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تهذیب أضداد ابن الأنباري 
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تقدیم الکتاب ومقدمته 

تقدم العجم بقلم الأستاذ الد کتور داود سلوم 

شکر وتقدیر وعرفان 

القدمة وهي قسمان:- 

الأول: بین يدي قذیب کتاب ززالأضداد في اللغة لابن الأنباري)) 
الثای: الأضداد في اللغة» (دراسة لغوية). 

مفاتیح وتبیهات واضاءات. 

العجم: الأضداد مرتبة على حروف الاألفباء من (۲۷۰-۹). 

الفهارس والکشافات الفنية. 
فهرس الفهارس والکشافات الفنية ویتضمن الفهارس العالية:- 

الأول: فهرس ‏ وکشاف الأضداد ومراجعها. 

الغاي: فهرس وکشاف الآيات القرآنية. 

الثالث: فهرس و کشاف نصوص ا حدیث الشریف. 

الرابع: فهرس وکشاف الشواهد الشعرية مرتبة حسب القوافي والبحور. 
الخامس: فهرس وكشاف الأعلام من الشعراء الذین تم الاستشهاد بشعرهم. 
السادس: فهرس و کشاف الأعلام من غير الشعراء. 

السابع: فهرس وکشاف القبائل والأمم. 

الثامن: فهرس و کشاف الأماكن والواقع. 

التاسع: القائمة الببلوغرافية للمراجع والصادر. 

العاشر: ثبت ا حعویات التفصيلي 
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صفحة زوجية فارغة آوجب التدسيق ت رکها هگذا. 
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. تقريم اللتاب و بقرسته. 


مو جز لأراء وشهادإت 
ثلاث ص کبار العلماء والأحباء . بالکتاب 


نفتتح الکتاب باراء وشهادات ثلاثة من خبار العاماء والأدباء ہے هذا 
الکتاب 0 وأولہا :رأي وشهادة الاستاذ الدکتور عبد القادر الرياعي رئيس 
جامعة جدارا 0 إذ فال: 

((هذا المعجم الذي هو تهذيب وتسهیل. وإعادة تأليف وإضافة الحکٹیر 
من المعلومات الأساسية القيمة لمادة الكتاب الأصلي» وعمله بے التهذيب 
والتحقيق العلمي الدائر على منهجية رصينة ۰ لغاية التيسير على العامة 
والخاصة علی السواء ہے انتفاعهم من کنوز كتب التراث : ولذا فإنني أقرر 
أن 3 هذا الكتاب جهداً کبیرا وعملاً جاداً مخلصاً يستحة يستحق لتقدير)). 

أما ثاني الآراء والشهادات فهورأي وشهادة الاستاد الدکتور داود 
سلوم» وهو العالم العراقي الجليل › إذ عد الکتاپ: : 

((عملا رائدا ونافعاً يلبي حاجة العصر إلى أمثاله)) 

أما ثالث الآراء والشهادات 4 الكتاب › فهورأي وشهاد: المالم 
اللبناني الجلیل , أ. د. احمد شفيق الخطيب الاستاد الجامعي ؛ والأديب ء 
رئيس داثرة العاجم 4 مكتبة لبنان العالية » إذ قال: ۱ 

((يعد کتابکم: (معجم تهذیب آضداد ابن الأنباري) ؛ قانحة لسلسة 
من هذه المعاجم بهدف إعداد : (معجم شامل للأضداد 4 اللغة )ء وتحن 


م 


نقدر جهودكم .2# تهذيب وتنسيق وتحقيق هذا العجم الترائي واعادة ترتيبه 
آلفبائیا. ونرنوا إلى أن يكون الکتاب 4 حجم ( معجم مكنزي شامل) › 
على غرار: (مكنزة روجیه الشهیرة) : حینثذ يضمن الاستاذ عیسی لنفسه 
لقب : (ابن سيدة القرن الحادي والعشرین) » وابن سيدة هو العالم الأندلسي 
علي بن إسماعيل من علماء القرن الرابع البجري » وا مؤلف لعدد من العاجم 
الکبری 2 اللغة . وفق الله مسعاکم ومنحکم العاقية والجلد لانجاز هذا 
العمل؛ مع آطیب تمنیاتنا. 
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وكلمة لا وت عنصا 
بقلم :العلامة الأستاذ الد کتور داود سلوم 
أستاذ اللغة العربية الزاثر ‏ جامعة آل البیت 
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QD 
بعد الانتهاه من مراجعی هذا الكناب وتدفین مادتد فإني اجد نفسي أقول:‎ 
ليس هناك هن آمر أصعب من تقديم العمل الكامل في تاليف البتکر  مو ضوعب‎ 
العمل الذي وضع فيه مؤلفہ کل وقتہ وجھدہ واجتهاده وعلمه و حاسته عاما كما‎ 
صنع الباحث الأستاذ عيسى اطراجرۃ ف إخراج كتابه هذا ((معجم تهذیب أضداد‎ 
ابن الأنباري»)).‎ 
» (MD < ^ 
دافع نيل سامي القاصد. كان كما یدوں قد دفع بالأستلا عیسی اللراجرة إلى‎ 
اختيار هذا الر کب الصعب. واختهار موضوع الأضداد. وهو موضوع مزاهي‎ 
الأطراف م جد مؤلفوه الأوائل منهجا غنضعونا له كتبهم التي ألفوهاء وصبوا فا‎ 
معرفتهم وعلمهم في زمن كان العام لا بصعب عليه مراجعة هذه الكتب ولا هل‎ 
طالب العلم من تقلیب الأثر الأدبي وفراءته هن الطلد إلى اجطلد فيأخذ میں‎ 
وبووي عند وعلق شروحة وهوامشة على حاشية المق.‎ 
"° DD "® ® 
لقد كان الإطلاع على ال لفات من أمهات کتب العربية میسورا حین كانت‎ 
الثقافة العربیة هي ثقافة العلل المحضر و كان سلطان العرب هو السلطان السیطر‎ 
على الكو و كان الناس برغبون ف استيعاب ثقافة هذه الأمة الغالبة.‎ 


۲ 


و كان ذلك ميسورا أبضل حين كان الزهن رعشي بالناس بخطوات متصدۃ بطیدةۃ 
متمهلق و كان البوم يبدو كأنه أطول من ساعاته الأربع والعشرین. و کان الساحث 
والعالم والطالب لا یبالون بالذي شتویه الکتاب من سلاسل سمند وشروح واخبار 
ترج بالقاری عن صلب موضوعه. بل كانوا جدون في ذلك متعة وفسحة للانتقال 
من السند إلى الموضوع؛ ومن صلب الوضوع ال خبر آخر یذاع ویسجل على 
حامش الو ضو ن. 

وکا ذلك الزمن زهنا “تيدأ بنفسته وبأهله. نذر الئاس أنفسهم فيه لاستهلاك 
اللياة نفسهافى سبیل تلك المعرفة الملونق فيعب منها طالب العرفة حتی برتوي؛ ولا 
بکاد يبلغ الري: ۱ 

وحن اليوم في زمن كما الح الباحث الفاضل. ضاق فيه الوفت وقصرت فيه 
الثیام وأخرج العمل الدائب الاستمر الناس عن التمهل و الڑوی وأصبحت آنار 
حضاو العربية معرضة خطر الإحمال في زیها القديم وهنهج تالیفها الذي ار تضاه 
الاو لون (کنهم. ۱ 

(DMD 7‏ °" 
والیوم وقد دفعت الغيرة الفكريّة والماسة الشخصية بالباحث العام الأستاذ 
عیسی اطراجرق إلى أن يطيل الفكرة ی الذي يفعل لبعض هذه الأمهات من 
الکتب وال لفات المشبخونة ٹالفکر والثقافق الت بوجد بين دفیھا كدير من العلم 
والمعرفة والشواهد الشعرية والابات القرانية والدیث البوي الشریف. فقرر مع 
نفسه أن هذه الأعمال الفيدة بجحب ألا تمل وألا تو۵ للسیان فى هذا الزمن 
السريع اطری اطارف لكل شيء حيث بدأت حضارات أخرى تتافستا في 
فرض نفسها على حضار تدا وغلطط لإذابة فكرنا وإبعلانا عنف کي نكو ن في وضع 

يسهل فيه ابتلاعنا فکوبا وعقائدياً و حضاریا 
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لقد اختاو الأستلً عیسپی اطراجرة في عمله (اخراج هذا العجم للأضداد 
الذي صنعه تهذیبا وإعادة تحقیق وترتییا معجميل الطريق الصعب الذي ل يقطع 
بالتمي ولا باطلوس الريح والكلام في صالونات دب والأماسي الطلوق وهل 
الوقت بالتشكي ومعاناة الراوة والأسف والحزن. لقد اخمار الباحث الطریق 
الصعب في تقريب تراث مه من روح العصر ومن قاری العصر وف تسسیط 
الزات العربي القدیم لیسھل تناو له ولتسهل فراوته ومطالعته والإفادة منه على 
خر وجه ولاوسع قطاع من قراء العربية. 

 * ۱‏ * بت 

دق سبیل ألا يكون عمله مکروو! معاد فقد اننبه الباحث بفکره اللماح إلى 
موضوع الأضداد وها فيه من أعمال کثیرۃ عتداثرۃ يتشابه بعض ما فيها أحيائل 
ومختلف بعضه الآخر أجياناً )أخر. ولذلك فانه اختار أن يقدم هذا العجم (معجم 
تهذیب أضداد ابن ار ی لأمته العر ية والإسلامية بعد أن صنعه على خر 
وجه. وقد جعل الباحث كتاب ابن الأنباري العمود الفقري لعملد لاحتوائه على 
ههرة ضخمة من مادة الأضدادء الى احتوتها أغلب كنب ال لنین السابقین 
۳۷ ۱ 
وق سبیل تقریب هذا التهذیب و تسهیل أمر الو صول إلى ما ليه من علم غزیں 
ومعر فة ثوة غنیة فقد اتبع الباحث طريقة ال تیب العجمي. وعد الكلمة ولیس 
جذر ها اصل هذا الز تیب. 

۱ * یت ۱ 

قد يسهل على الانسان الذي + عر بتجربة العاناة والمشقة في مغل هذا التحقيق 
رالهذیب لواحد عن كتب الزاث ول يعمل جاهدا على إعادة تحقيقها وتر تا 
الزتيب المعجمي الك وم يقم بالاختيار لوادها والاختصار لبعضها الآخر أن 
يقول: ((وما ‏ هذا العمل من جهد) ولذلك فإني أقول فليجرب هذا القائل ادن 


1 ۴َ 


kk ۷ 
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تفكيك اللذون واعادة ترتییھا معجمیان ثم فلیعمل على نقل هذه الواد ماد مسادة 
إلى مو اقیها بحسب هذا ال تيب العجمي اللضئ. و لیحتسب بعد ذلك (إدساعة 
الوقف) الى بستعملها الریاضیون في سباقاتهم. الساعات الي بستنفدها متل هذا 
العمل الرهق. وحين تزاکم الساعات. وتعدا بالثبام والليالي شم الشهور والسین 
سيعر ف عندها من هون أمر هذا اید ما معنى هذه اللكابرف برقض الاعزاف 
بقبمة هذه العاناق و تلك الشقت ویری عند ذاك مصداق فول الشاعر: 
لا بعر ف الشوق ,الا من ريكإبده ولا الصبابة إلا من عانیها 

وها عاناہ الأستاذ عيسى اجطراجرق | يكن (رشوقا) إل حبيبء ولا الاصبابة) 
إل متعة وشهرق ولكنهما شوق وصبابة إلى خدمة حضارة وتراث رال إحياء 
عظمة أمق ترك فيها السلف للخلف كل ما عانته تلك الأمة من شوق وصبابة إلى 
العلم والمعرفة. 


ik hk hk 


ني 

انی آمل أنا يستمر الأستاذ عيدى الطراجرة في هذا اخط العلمي. فهو قد 
اكتشف فيه ذاته بعد سين وسین من التججارب واشالیف والانناج والعطاء 
الإبداعي في حقول مختلفة من العرفة اللعاصرق ومنها اشألیف في أمور العصر 
و ثقافند المختلفة. 

وأجد ادا عودة الإ ستاذ عیسی اللراجرة إلى الزاث هي عودة اغب إلى 
اطبیب الأول. مهما (ختلفت ميول الثقف العربي. فهو قد صدر ابتداء من توا 
ثقافة وهرانا ودواسة. و صدق شاعرنا العظم أبو ام عندما قال: 
نقل فزادك حيث شنت من اموى مااطب إلا للجیب الأول 
كم منزل ف الأرض يألفه الفتی وحنينه ابدا الأول مزل 

انا لا أريد هنا أن أقزح على الأستلا اطراجرة موضوعه القادم فان لكل 
أديب هنا ميلاً وتوجها یصدر عنهماء وهو إذا سار مع يله في اختيار ما ريصع فان 


م11 


عمله یکو اغراب إل الكمال ا ینیع هن نفسه و تدم حاسته اليف ویر فده میا 
إلى هذا اخقل ‏ ذاك. 


Hk kk Kk Kk 
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لقد قلت إن كمال العمل الأدبي واللغوي سوا بسوای ععل أمر نقد و تقویعه 
صج و لذلك قاني آشهد بعد مراجعق هذا الکتاب و تدفّقه أن عمل الباحث 
عيسى اطراجرۃ ‏ اخراج هذا العجم هو: عمل فذ قريب من الکمال. فالعمل 
الأدبي الکامل ہو كالكائن الي الذي يولد صحیح اسم قوي البية جيل 
الصورق فلا یعکن لا إلا أنا نتمنی هذا الولود العمر الديد والسعادة. فعمله الأول 
هذل رون حقل الواث اللفوي)), عمل مجيد. أحيا فيه تراثا خالدا؛ وقوه من روح 
العصر. وغنی له الدعوامة وفتح أمامه درب البقاء واطلود. 
يسعدني جدا أن أزى هذا اللعجم بين يدي القارئ العربي. وأقبى أن يتحفنا 
الباحث الأستاذ عيسى الطراجرق بكتب أخر عديدة. وأمال اله تعالل أن بحفظ 
وبوعاف لبتم وسالته البيلة الي نذر نفسه طا. (۱۹۹۷۱۱۰۱۳) 

أ د. داود سلوم 
أستاذ اللفة العربية الزائر ف جامعة آل اللیت 
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صفحة زوجية فارغة أوجب التدسيق تركها هكذا. 
وينطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات الشابة. 


جى ای سے رج 
(سکس دی ازو یی 
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شکر وتقدیر وعرفان 
یى<.٭*× ری * ۶ 
يقال إن الكتب ثلائة اصناف. فبعض الکسب من صفتها آنها تطوى بعجرد 
الوصول إلى صفحاتها الأخيرة, إذ تتحدر بسرعة إلى العتعمة في حواشي الذاکرة 
ثم تسرع إلى غياهب اللسیان إلى الأبد. وهناك صنف من الکتب يثير فینا الاهتمام 
ویدفعنا إلى بعض التأمل والتفکیر والقارنة والاختلاف أحياناء ما يجعلهاء اي هذه 
الکتب. تعاود الذاكرة من وقت لآخر. وهناك صنف ثالث من الكتب تبدا 
حياته حين تفر غ من فراءة آخر صفحة من صفحاته» ثم يستعصي بعد ذلك على 
النسیان والاندثار: ویسکن في أبهى الأماکن في الذاكرة والوجدان. إلى آخسر 
العمر. بسبب أن مغل هذه الکتب قد هرت الکثیر الکثیر من قناعاتنا الراسخة» ال 
الحد الذي يجعلنا نرى الأشیاء بطريقة جديدة وحختلفة» في الوقت نفسه سواء 
بسواء. ذلك لأن مثل هذه الكتب العظيمة تظل تحرضنا على مداومة التفکیر 
واعادة النظر في كل آمور الحياة بنوع من الدهشة والفاجاة الباغتة. وتدفعنا على 
الدوام إلى الشك والتساژل, لأنها تسلبنا ذلك ا مدوء الرخو الذي كان یدفعنا إلى 
أن نکون أميل إلى اخوف من الاتي والغضب السلي. ما قد حدث, سادرین في 
غي الطمأنينة الكاذبة, التي كانت تخيم على آنفسنا وذواتناء وتأبی علینا أن نبقی 
عاجزين عن فعل شيء يوقف انجرافنا مع التيار الدافق. فتمتلی النفوس فجأة بالقوة 
والعزيمة؛ لواجهة أقسى ظروف الياة ومصاعبها. وهذه لعمرا۔ مَرية وأي مَرِيّة. 
٩ °‏ ری #5 
والناس مدل الكتب تاما. فصنف ما أسرع أن تدساه. وصنف تذكره بين ا حین 
والحين. وصنف ثالث عظيم في إنسانيته يظل يحتل مكانه في الذاكرة والوجدان 
ببهاء ورواء. ومن هؤلاء النفر الكريم من الساس الذين يُمَدَمون لك العسون 
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والساعدق عندما تندبهم لذلك» بأريحية ومروءة وشهامة نادرة اشال ف ھذا 
الزمن الصعب. 
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((۳()) 
ولذلك فإنه ما يسعدني ويسرني أن آوجه في ختام العمل في هذا الکتاب 
سحائب الشكر وبالغ التقدير والاحترام؛ والإقرار بالفضلء إلى هذه الفعة الكريمة 
من الناس الأكارم» الذین أعانوني على إخراج هذا الكتاب إلى حيز الوجود. ليأخذ 
مكانه ومكانته في عالم المعرفة اطنالد. وأخص بالذكر والشکر الأخ الكبير العلامة 
الأستاذ الدكتور داود سلوم, الذي راجع الكتاب ودققه على خير وجه» بروحية 
العالم الصارم» وتفضل متكرما بوضع ((مقدمة ضافية للمعجم)؛ كإشارة كريمة إلى 
رضائه التام عن عملي الجاد المخلص في إنجاز هذا الكتاب. كما أوجه سحائب 
الشكر والتقدير إلى الإخوة الكرام الذين راجعوا المعجم ودققوا مادته من الأساتذة 
الأفاضل (مع حفظ الألقاب) وهم: الدکتور جميل علوش» والدکتور عزمي 
الصالحي» والسادة الأفاضل فيصل البیضین رحمه الله وياسر محمد ابلراجرق 
وعمر اطراجرة. كما أوجه تحية حب خالصة للأخ الأستاذ ماجد امجدوبة خبير 
احاسوب البار ع» الذي قام بطبع الکتاب واخراجه على خير وجه باستعمال طريقة 
القاری الآلي الإلكترونية البارعة. كما أوجه تحية حب ومودة خالصة لأبن أخي 
العزيز الأستاذ عبدالله موسى الجراجره خبير الحاسوب البار ع. الذي انقذ مادة 
الكتاب من الضياع بقيامه مشكورا باعادة ترتيب الصفحات وضبط الادة التي 
تحتويها ... والله ولي التوفيق 


6 كتبه بامتنان: عيسى المجراجرة 
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المقدمة ` 
* *أولاً : بين يدي تهذيب کتاب: (رالأضداد في اللغة)) 
لابن الأنباري» وترتيبه معجماً ألفبائياً. ٠‏ 
* * انیا : الأضداد في اللغة. 
4 ھ لع 
* * اولا  :.‏ بين يدي تهذيب كتاب: «رالاضداد في اللغة)» 
لابن الأنباري» وترتيبه معجماً ألفبائياً. _ 
 *‏ * (۱») 
هذا هو كتاب: ((الأضداد في اللغة)) محمد بن القاسسم الأنباري» وهو كتاب 
من الكتب القيمة التي ظهرت في مطالع القرن الرابع امجري نعيد نشره للناس» 
مهذباً مرتباً على حروف المعجم, لأنه من بعض تراثنا الذي نفاخر به الدنيا. 
ننشره من جديد مهذباً مرتبا على حروف الألفباءء لأننا ری ضرورة إحيائه, 
وتمكين الأجيال المعاصرة من الانتفاع به ما استطعنا إلى ذلك سبیلا. 
ندشره مهذباء ومرتباً على حروف الألفباء, بقصد أن نقرّب إلى أوساط الثقفین 
خاصةء والقراء العرب عامة, من الأدب العربي والثقافة العربية بعیداأء ونيسر لهم 
منه» بتهذيبه عسيراًء ونتيح لأكبر عدد:ممکن من عامة القراءء أن یقرآوا شيئاً نافعا 
ومفیداً ما كان هم أن يقرأوه ویتذوقوه, لولم يقدم شم مٹل هذا الكتاب مهذبا 
ومرتباً على حروف الألفباء. 
* * رکم 
وعنوان الكتاب» ينبى بمضمونه وموضوعه» وقیمته ومدى أهميته. فكشير من 
أبناء العربية والناطقين بها يسمعون ((بالأضداد في اللغة العربية)). ونفر قليل 
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منھمء معوا بكتاب: ((الأضداد في اللغة)) محمد بن القاسم الأنباري. وأجزم أن 
أكثر القراء العرب من غير المختصين لا يكادون يُلمون نکتاب مشل كتاب: 
((الأضداد في اللغة لابن الأنباري)) في حالته السابقة قبل التهذيب والزتيب» 
حتى ينصرفوا عنه. ضائقين بخصائص و مات فيه لكون مادته ومحتوياته لا تقدم, 
ولا تساق على هدي نسق معين من الزتیب والتدسيق» ولکترة الاستطرادات 
والتفصیلات الموغلة في التخصصء كإيراد آراء العلماء وبيان الفروق الخلافية 
الدقيقة بين آرائهم اللغویة وتفسيراتهم لآيات القرآن الكريم ومعاني الكلمات 
المسندة في سلاسل طويلة من أسماء الرواة والحفاظ والعلمای بصورة لا تلائم روح 
العصر ا حدیث؛ وما يحتاج إليه أهله من التيسير والتقريب. لأنهم حصاجون الى 
السرعة» ولأن وقت كدر منهم محسوب علیهم ولأن جهود كثير منهم وأوقاتهم 
لا تتسع لما تتطلبه القراءة المتأنية في هذا الكتاب وأمثاله من الصبر وفراغ 
البالءحیث أصبح القراء اليوم بعامة يَملُون الأحاديث والأخبار والآراء التي تساق 
إليهم مسندة الى أصحابهاء وردها إلى أصوها ومصادرها بسلاسل طويلة من آسانید 
الرواة والعلماء والحفاظ. لأث القراء أضحوا اليوم عکس ما کان" عليه أجدادهم 
وآباؤهم من القراء العرب في العهود السالفة الذين لم يكونوا يحبون شیتا؛ كما 
كانوا يحبون أخذ العلم. موثقاً باسناده إلى أصحابه» بسلاسل طويلة من الرواة 
والحفاظ والعلماء والى مبدعيه ومؤلفيه... فكانت تسمية الرواة والحفاظ والعلماء 
من أصحاب الآراء والحفاظ من العلماء على طوها وكثرتها تغريهم بالمتابعة وتحبب 
إليهم ما يقرأون» فضلاً عن كونهاء في الوقت نفسه» تزید من مصداقية مادة 
الكتاب» وتقوي من موثوقيته وصحته. كما تعكس بالقدر نفسے إحساسا واجواء 
من المصداقية والموثوقية على مؤلف الكتاب نفسه. 

ولکن اليوم غير الامس. فقد تغيرت ظروف الحياة؛ وأصبح الناس یستقلون 
طول الأسانيد» ويشتتكون مر الشكوى من كثرة الاستطراد والاستقصاء ويبغضون 


۲۲ 


الإطالة» وینفرون من عدم وجود نسق معين أو ترتيب معروف تساق على هدیه 
مادة الکتاب. لتقدم إلى القراء هَيّنة ليد سائغة قريبة في مأخذها إلى ذواتهم. فيجد 
القارئ بوساطة نسق ترتيبها العروف بغيته المطلوبة دونما جهد كبيرء أو إضاعة 
كثير من الوقت. أو تکلف ما لا یحب. 
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ولانه ((لا بت)) ما ليس منه بد كما یقولون» فليس کل الناس بالقادرین على 
فرع لقراءة کب القدماء العلولة وخر الرتبة بحسب نسق ما من الترتيب. وعلیه 

فنحن الیوم بين أحد خیارین اثنين لا ثالث شما:- 

** فإما أن نعيد نشر کتاب: ((الأضداد في اللغة)) لابن الأنباري وأمثاله من 
الكتب مهذبة ومرتبة بنسق جديد على حروف العجم ليقرأه القارئ» ويقرأ أمثاله 
من الکتب, وينتفع به وبها من لا یملك الوقت والجهد والزاج والجلد. 

** وإما أن نخلي بين كتب الأدب العربي القديم عامة. وكتب التراث خاصة 
من مثل كتاب ابن الأنباري هذا وأمثاله, وبين الدسيان ليلقي عليها أستاره الکٹاف؛ 
ویقصر العلم والانتفاع بكتب تراثا العربي القیم القديم على نفر قليل قليل من 
الذين يفرغون له ویتخصصون به. 

وواضح أننا نؤثر الأول» فقراءة كتاب الأضداد في اللغة لابن الأنباري مهنبا 
مختصراً مرتباً على حروف العجم, > خير الف مرة من أن يضرب قراء العربية صفحا 
عن هذا الكتاب وأمثاله من رياحين كنوز تراث ثقافتاء وأدبنا العربي القديم القیسم 
المترع بالعلم والمعرفة. 

f» * ®‏ تک 

ومن أجل هذا كله أقبلنا على إعادة نشر هذا الكتاب» مهذبا مرتبا على 
حروف المعجم» ضمن سلسلة طويلة من کتب اللزاث. نسوي نشرهاء لینتفع هنه 
عامة القراء وخاصتهم على سواء فقد غدا انتفاع عامة القراء منه مکناء بعد أن 
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قام التهذیب والزتیب العجمي الجديد لہ بفعح آبوابه على مصاریعها شم من 
ناحیة وبعد أن اصبح من احیة آخری انتفاع خاصة القراء والختصین من الکتاب 
مکنا كذلك باتاحة الفرصة هم اي للمختصین) للموازنة وااقارنة بين الكتابين؛ 
بين الکتاب الهذب والرتب معجمیاء اللشورء وبين الکتاب الأصلي الذي جری 
تحقيقه ثلاث هرات حتی الآنْء بعد أن جری هذه الرة تهذیبه وترتیبه على حسروف 
العجم. على أن یبقی في الذهن على الدوام اك هذا الكتاب في حالتیه وطبیعتیه: 
السابقة, والهذبة هذه» یبقی من تراثنا العربي القدیم القیم الأصیل الذي لا ينبفي 
۱ أن يضاع. 
* * رهم * * 

إن ما نصنعه من تهذيب لكتساب الأضداد في اللغة لابن الأنباري ليس شيئاً 
جدیدا أو آمراً غير مسبوق... فكثيرا ما قام مؤلف الکتاب نفسه أو غیرہ بتهذیب 
الکتاب أو اختصارہ رغبة منه في توسیع دائرة الذين ينتفعون من هذا الکتاب... 
والرائد في هذا الذهب هو: آبو الفرج الأصبهانيء إذ أنه ما كاد كتابه الأغاني 
يأخذ مكانه ا معمیز في الوجود. في حجمه الكبير ومجلداته العشرین. حتی أحس أبو 
الفرج الأصبهاني ((ثقله)) على نفر واسع من الساس؛ فأخذ في تيسيره وتهذیبه؛ 
واستخرج منه کتاباً جديدا مُيِسّراً ومهذباً جاه: ((مجرد الأغاني)). 

وكما نلمس هذه الدرعة الحادفة إلى تھذیب الكتب وتيسيرها عند صاحب 
الأغاني نلمس مثلها في عصور التأليف الختلفة..., ومنها ما كان من صنع مؤلفين 
آخرين» جاءوا في أثر المؤلفين الأصليين. وهذبوا كتبهم ويسَرُوهاء تماماء كما صنع 
ابن واصل الحموي في کتابه: ((تجريد الأغاني)) عندما قام بتهذيب كتاب الأغاني 
واختصاره... وكما تصدى مؤلفون کثیرون هذه المهمة قبلنا وقصدوا (كما نقصد 
نحن اليوم) من ورائها خدمة الناس عامة ومنفعتهم من خلال تھلیب هذه الکتب 
وترتيبها واختصارها. وهي الكتب التي لا تتقبلها إلا عقول قِلَّةَ من الساس» سعيا 
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لتقریبها بعد تهذيبهاء وترتيبها على حروف المعجم» إلى عقول الئاس كافة. والأمثلة 
على ذلك كثيرة: 

فبعد ظهور كتاب: ((إصلاح النطق)), وهو كتاب لغوي ألفه ابن السكيت» 
من أقوال علماء البصرة والگوفة ومن أفواه بعض الاعراب. في أبواب تضبط 
بعض اللغة العربیةء بضوابط من الوزن الصرفي» وظواهر العلة والهمز والتضعیف» 
والتذكير والتأنيث والتثنية, والتغليب والجحد... فجمع تحت كل باب من الأبواب 
الألفاظ المتفقة أو المتقاربة في معانیھاء مؤيّدة بالشواهد وبعض 'لتفسیں ليحفظ لغة 
العرب من اللحن والخطأ. وقد بادر عدد من العلماء إلى الاعتناء بهذا الکتاب. 
فشرحه الأزهري» ومحمد بن آدم الهروي» وابن سيده» وأبو العباس المريسي. وفسر 
شواهده السيرافي» وهذبه أبو علي النيسابوري. وكان من أهم التهاذيب التي 
وضعت لکتاب إصلاح النطق. ما صنعه وصنفه الخطيب السبريزي 
(المتوفى؟ ۰ 9 ه). 

ويتميز کناب: ((تهذيب اصلاح النطق)) للسبريزي بانة شرح لکتاب ابن 
السكيت أیضا ولک يجمع إلى الشرح.اعمالاً أخرى, کحذف ما آمکن من 
التکرار؛ وتقويم ما اختل من الرواية في السثر والشعن والتصرف في نسق بعض 
الواد والألفاظ والعبارات التي رواها ابن السکیت. ولذلك يسم الخطيب 
التبريزي کتابه هذا شرحا واغا ساه: ((تهذيب إصلاح المنطق)). 

وحينما وضع كذلك أبو علي الفارسي (التوفی ۳۷۷ف) كتابه: ((الإيضاح في 
النحو)), وضع عبد القاهر الجرجاني (ا توفی ١‏ ۷ ه) عليه شرحا ف ثلاثين مجلداء 
ثم خصه وهذبه و ماہ: ((المقتصد)). 

وبعد أن وضع ابن هشام الكلبي (التوفی ٢۲۰ھ)‏ کتابه: ((جمهرة الأنساب)) 
جاء ياقوت ا حموي (المتوفى ٦٦٦ھ)‏ وهذب الكتاب واختصره واستخرج منه | 
کتاباً ماہ: ((المقتضب)). 
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ونجد كتاب السمعاني (التوفی ٥٥١ف‏ في الأنساب» قد تناوله من بعده ابن 
الاثیر آبو احسن علي بن محمد (المتوفى ٣٦٦ف‏ بالتلخيص وی ختصره 
((اللباب))» ثم نجد السيوطي التوفی ۹۱۱ھ) يحس أن تلخیص ابن الأثيرء هو 
في حاجة الى تلخیص أيضاء فیستخرج منه کتابه الذي ماه ررلب اللباب)). 

وشل هذا الذي جری لكتاب ((الأنساب)) للسمعاني» جری لکتساب 
(«الکمال)) في أسماء الرجال لابن النجار (المتوفى ٦٤‏ ٠ه‏ فاندا نجد یوسف بن 
الز کي الزي (المتوفى ٤۲‏ ۷هس) يهذبه ويسمي کتابه ((تهذیب الکمال)ء كما 
تداول ابن خجّر هذا التهذيب بتهذیب آخر وسّی کتابه ((تهذيب تهذیب 
الكمال))» ثم يحس ابن حجر نفسه بحاجة الشاس الى مزيد من التهذیب لکتابه 
المهذب ال جدید, فيلخص هذا التهذيب في کتاب جديد بسمیه: ((التقريب)). 

5# ری‎ *  * 

وإذا كان تهذيب ال لفات القديمة وتيسيرها بالأمس عملا قليه الحاجة العلمية 
للرقي بعلم من العلوم. من مثل علم اللغة ومعاجمهاء فان الحاجة اليوم أکتر إلحاحا 
لتهذیب أمهات كتب الزاث العربي وتيسيرها من مشل کاب ابن الأنباري: 
((الأضداد في اللغق))» وغيره من كتب الأضداد المماثلة لتصبح في متساول جمهور 
الكافة من الناس, فان الحاجة التي تمليه اليوم فضلاً عن الحاجة العلمية» هي حاجة 
امل وأوسع وأكثر ضرورة وإلحاحاً لأنها حاجة علمية وثقافية وأدبية وجماهيرية في 
الوقت نفسه. وهي الحاجة التي تهدف إلى:إبقاء الناس موصولین بعملهم الأول 
وثقافتهم الأصیلق حتى يجتمع عامّتهم وخاصتهم على قضايا ثقافتهم المشتركة 
وحتی لا تعيش العامة بمعزل عن الخاصة فلا تكون عندهاءئمة وحدة ثقافية 
وفكرية.وهذا ما جهدنا لصنعه» عندما آقدمنا على تهذيب کتاب ابن الأنباري: 
((الأضداد في اللغة)) وعملنا على تهذیه واختصاره وتيسيره» بتزتيبه معجمياً على 


م 


حروف الألفباءء ((عمل من طب لمن أحب» مشتملا على تهذيب للكتاب لم 
أسبق إليه» وسابقا بازتيب معجمي 1 أزاحم عليه)). 
^ ^ رض 

*((اعادة نشر كتاب: ((الأضداد في اللغة)) لابن الأنباري مهذبا))** ٠‏ 

وعلیه فإننا نقدم اليوم إلى قراء العربية باعتزاز كبير» وفرح غامرء هذا الکتاب 
التراثي القيّم: ((معجم تهذيب آضداد ابن الأنباري))» في ثوب جدیدٍ قشيب» بعد 
أن فرغنا من تهذيبه واعادة تحقيقه, وترتیبه معجميا على حروف الألفباء بعد أكثر 
من عامين طويلين من العمل الشاق الدؤوب المتواصل المضني الطویل, ليخرج إلى 
املأ الواسع؛ من خاصة القراء وعامتهم على سواء کتاباً ينتفعون به على خير 
وجه. فیس الحاجة إلى ((مرجع مهب مَُسَرٍ في الأضداد))» ويُطلون من شرفاته 
الرحبة على كامل ثراث هذا ا جس اللغوي, ويمكنهم في الوقت نفسه من تکوین 
((رؤية شاملة وعصرية في موضوع الأضداد)) أولاء وتَسْهُل عليهم وتتيسر قراءته 
حمھور المثقفين خحاصة» وغالبية المختصين عامة» وللذین يَصْغُب عليهم من هؤلاء 
واولئك الوصول إلى مدل هله المصادر والراجع لسبب أو لاخر. 

وندشر هذا الكتاب تحت" مظلة ((توجه جديد)) في نشر كتب الاراث العربي 
وتحقيقها وتهذيبها وترتيبها معجمیاً على حروف الألفباء في مش موضوع الأضداد 
هناء أو أي موضوع آخرء سواء بسواء. 

وإذا كان المعجم (أي معجم ) في الأصل هو: ((وعاء)) لكل الفاظ العلم 
والمعرفة في تخصص معین, فقد أردنا هذا العجم المتخصص ((معجم تهذيب أضداد 
ابن الأنباري))» ((وعاءً)) لألفاط الأضداد في كتاب: (الأضداد في اللغة)) لابن 
الأنباري فقط, يهذب نص الکتاب ويوثقه ويرتبه. ويعأكد من صحته وسلامته 
ليكون في متناول أيدى الجمهور الأوسع من القراء خاصتهم وعامتهم سواء بسواء. 
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وها نحن نقدمه بمريد من ا خشوع والتسليم ل الخالق العظیم العزیز القديرء 
الر من الرحيم سبحانه وتعالی. ونرفع إليه عَرٌ وجل آيات امد والشکر 
والاعتراف بفضله علي. آنا عبده التواضع لعزته كشيرأء الزسن به إيمانا عميقاء 
التضر ع الیه, واتاج إلى لطفه وعفوه جل وعلا دائما وأبدأء فهو جَلٌ شانه. الذي 
منحني العزعة والصبر الکافیین لكي آنجز تهذیب واعادة تحقیق کتاب: ((الأضداد 
في اللغة)) لابن الأنباري» وإقامه على خير وجه. آملاً أن يبي هذا العجم في ثوبه 
الجديد القشیب حاجة أغلب الهتمین بمشل هذا التخصصء وأن يلقى الرواج 
والانتشار اللذين يستحقهما. وأن يثيبني الله عليه ويجزيني خيراًء ومغفرة وعفوا 
ورحة وقُربیء وأن ينفع به كل مستعملیه آمين. 

* * ےرک 
* * (إ(عملنا في تهذيب الكتاب وترتيبه معجماً الفبائيا)) * * 

يهدف ا حقق, عند تحقيق نص أي کتاب. إلى إخراجه بصورة مطابقة للصورة 
التي رسمها المؤلف الأول للکتاب: أو بشيء قريب من ذلك. وهذا يغدو أي تدخل 
في النص, من قريب أو بعید. سببا لاخراج المحقق عن ذلك ادف أولاً, كما یهد 
مشل هذا العمل (أي التدخل في نص الكتاب المحَقق) خروجا على المنهج العلمي 
السديد في التحقيق ثانيا. وهو منهج ارتضاه السلف والخلف سواء بسواء. 

أما تهذيب كتاب ماء مغل کتاب: ((الأضداد في اللغة). لابن الأنباري وإعادة 
تحقيقه وتيسيره وترتيبه معجما الفبائیا فان الهدف من وراء ذلك هو إخراج هذا 
المعجم. بالصورة الفضلى» كأنه تاليف كتاب جديد تماماء للوصول به إلى الصورة 
الفضلی کذلك التي تضمن انتفاع الجمهور الواسع من خاصة القراء وعامتهم 
سواء بسواء بمادة هذا الکتاب وحتویانه, بعیداً عن التقيد بالصورة العروفة التي 
رجها ا مؤلف الاصلي لكتابه. 
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((۱۰) 
وقد قمنا لكي ننجز هذه المهمة» مهمة تهذیب کتاب: ((الأضداد في اللغة)) 
لابن الأنباري» واعادة تحقيقه وترتیبه معجمیاً على حروف الألفباء بالاعتماد على 
الطبعات والنشرات الثلاث الصادرة حتی الآن من هذا الکتات. وكان الکتاب قد 
نشر حققاً ثلاث مرات هي: ۱ 

أ) أول من نشره الستشرق الأستاذ ((مارتن هوتسما ۱۸۵۱- ۱۹4۳) في 
ليدن ۱۸۸۱ء ووضع له فهارس منوعة جيدة ومناسبة. 

ب) طبعة مصرية, نشرته عام ۱۳۲۵ه المطبعة الحسينية بالقاهرق وحققه 
الشيخ الرافعي والشيخ الشنقيطي وهي طبعة لم تخل من الخطأ والتحریف برأي 
الأستاذ محمد أبي الفضل إبراهيم محقق الطبعة الثالفة من طبعات تحقيق هذا 
الكتاب. 

٠‏ ج الطبعة الثالئة والأحيرة» هي: طبعة الكويت وهي أفضل الطبعات الشلاث 
بتحقيق الأستاذ محمد أبو الفضل إبراهيم ونشرت عام 8۱۹۹۰ ضمن سلسلة 
النزاث العربي لوزارة الإعلام الكويتية. وكان جل اعتمادنا على هذه الطبعة. 
والملاحظ أن احقق قد اكتفى بتحقيق الكتاب من غير أن يقوم باي تنظیم أو ترتيب 
لواده على حروف المعجم على سبيل المثال. 

* ۰ج رای 
ی * ((معجم شامل للاضداد)) 

وسوف تکون بإذن الله عملية نشر ((معجم تهذیب أضداد ابن الأنباري)) 
هذاء خطوة أولية على الطریق الطویل المضني لتهذیب واعادة تحقيق وترتیب 
الفبائي لكل کتاب من كتب الأضداد العروفة الأخرى أولآء وذلك من أجل 
الانتفا ع بكل كتب الأضداد جميعا بعد إقام تھذیبھا وإعادة تحقيقها وترتيبها على 
حروف العجم كلاً على حدة للقيام بتأليف وإعداد معجم شامل للأضداد ثانيا. 
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ولن یکون العجم الشامل للاضداد, الرجو بناژه وصناعتہ؛ تجمیعاً وتهديباً لمادة 
الأضداد الموجودة؛ في كتب الأضداد العروفة والشهورق بل سوف يكون العجم 
النانج من ذلك کله معجما جدیدا في مادته» وأسلوب تعامله مع الأضداد في 
اللغة, وتالیفاً مستقلاً رراعتمه)) على ((مادة)) موجودة في ((أصول متعددة)) هي: 
((مادة)) کتب الاضداد العروفة چیعا. 

(MY) * ^ 

وقد قمنا بانجاز الأمور الاتية خدمة هذا الكتاب» ومن أجل تهذیبه وتحویله إلى 
معجم. يَسْهُّل على (رخاصة القراء وعامتهم)) الإفادة التامة ما فيه مسن علم غزير 
ومعرفة ثرة.. . وهي: 

* او : الؤتيب المعجمي: فقد قمنا باستخراج جميع الألفاظ والمفردات, التي 
اعتبرها ابن الأنباري مؤلف الكتاب في كتابه من (الأضدام) ,وعددها زهاء ثلاث 
مئة وسبعة وحمسين لفظاء من ألفاظ الأضداد ومفرداتهاء ورتبناها في قوائم تماما 
كما أوردها وتعامل معها ابن الأنباري في كتابه» مزيدة كانت أو مجردة. وعملنا 
بعد ذلك على ترتيبها ((ترتيباً معجمياً دقيقا)) على حروف الألفباء آخذين بعين 
الاعتبار عند ترتيب هذه الألفاظ والمفردات المتضادة الفبائياء أمرين اثنین, هما: 

** الأول: آخذنا بعين الاعتبار جميع الأحرف المكونة للكلمة أو الفردة من هذه 
الأضداد, وليس ا حرف الأول فقط عند ترتيب هله الألفاط التضادة, معجمیا 
على حروف الألفباء. 

** والثاني عملنا على أن يكون الترتيب المعجمي الألفبائي للألضاظ المتضادة 
بحسب الصيغة العينة لألفاظ الأضداد, التي أورد بها ابن الأنباري ذلك اللفظ أو 
المفردة من الأضداد في كتابه فمفردة أو لفظة (مأتم)) على سبيل الشال» أخذت 
مكانها في اللعجم في مفردات ((حرف الیم) والفاظہ التضادة. وم نرجعها إلى 
جذرها (أتم)) في (رحرف الألف)).... ومن ثم م نضعها في مفردات ((حرف 
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الألف)) في هذا العجم. وقد صنعنا الأمر نفسه» بكل مضردات والفاظ الأضداد 
الأخرى. المشابهة. فاعتبرنا ((الصيغة)) التي وردت فيها «(المفمردة أو اللفظ)) من 
الااضداد. وكأنها ((مصطلح)) ورد بهذه الصيغة العينة, التي ورد بها في كتاب ابن 
الأنباري.... وجعلنا هذه ((الصيغة الاصطلاحية)» لألفاظ الأضداد ومفرداتها 
هي: الصيغة العتمدة, التي يجري الترتيب المعجمي الألفبائي على أساسها. 

فالألفاظ والمفردات (أزْمَعْتَ, اجیبت, احلف. أخفيت» أخلفست).... وغيرها من 
الألفاظ المشابهة, حيث اعتبرت من مفردات الأضداد في حرف الألف, ورتببت في 
هذا ا حرف على هذا الأساس جميعاً في باب ((حرف الألف المهموزة)) من هذا 
المعجم. وعليه لم نعتبر لفظ ((أزْمَعتَ)) على سبيل المثال من أضداد حرف الزین, 
ولا «أجيبت)) من أضداد حرف الجيم» ولا ((أحلف)) من أضداد حرف ال حاء 
ولا ((أخلفت)) من أضداد حرف الخاء ولكنها رتبت جميعا اعتماداً على تلك 
القاعدة في أضداد حرف الألف المهموزة. 

وهكذا تعاملنا مع جميع ألفاط الأضداد ومفرداتها الأخرى» عند ترتيبها معجمياً 

على حروف الألفباء. لأن الكتاب أصبح (معجما)) لألضاط ومفردات الأضداد 
وصيغهاء كما ترد في مصادر الأضداد ومراجعھاء ولیس كما ترد في مواد جذورها 
في المعاجم المختلفة. 

وعلیه فان هذا المعجم. هو: معجم مرتب ری ألفبائیاً نطقیاً على وفق ا حروف 
المكونة للکلمات, دون الاعتداد بجذر الكلمة أو الأصل ا جرد الذي اشتقت 
منه. وقد أسقطنا ((أل التعریف: وآبو وابن وأم)), من الكلمة في ترتيب الواد 
العجمي الألفبائي, الا إذا كانت لازمة أو جزءا من الكلمة. وأما الشدة ( ت ) فلا 
اعتبار لها في ترتيب المواد فا حرف المشدد يعتبر حرفا واحداً. 

٭__٭ "(MD‏ 
٭ * ((عادة التحقيق والتهليب والتصحيح للكتاب)م) ‏ * * 
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** ٹانیسا: إعادة التحقیق والتهذیب والتصحیح: فقد قمنا بعملية التھذیب 
والتصحیح واعادة التبخقیق ؤالتيسير لادة الكتاب على النحو الاتي: 

** الاول: من خلال القارنة والقابلة بین کتاب ابن الأنباري وبين کتاب 
آضداد قطرب. فقد وجدنا زهاء هسین لفظا من ألفاظ الأضداد نص صراحة ابن 
الأنباري» مؤلف الکتاب الأصلي. على أنه قد آخذها من قطرب. 

** الثاني: كما وجدنا أن الألفاط الباقية جميعا من الأضداد عند ابن الأنباري 
تتشابه مع ما عند قطرب من ألفاط الأضداد... وإن كان ابن الأنباري قد أشار إلى 
أنه استمدها من مصادر أخرى غير قطرب. 

** الثالث: وجدنا عدداً من ((الألفاظ المتضادة)). أوردها قطرب في كتاب 
أضداده. ولكن ابن الأنباري لم يذكرها ول يوردها في کتابه؛ فرأينا لأهميتها 
وقيمتهاء أن نأخلها في كتابنا الجديد ((معجم تهذيب الأضداد لابن الأنباري))؛ 
وهي الألفاظ الآنية: ((الآدم والأدمة فعل ویفعل وللة, ولسة ا ُغلب اللموس؛ 
كات القدوع, قتوبةء فات» راضیة خلوج» خطب. اخازم. شم» الشغف؛ شكاني؛ 
بآشرة» يمين آشرة, ويد آشرة)). 

٭ الرابع: وقد قمنا بعد ذلك بتدقيق جميع الألفاظ والمفردات التضادة التي 
جمعناھا كلها من الکتابین: وعملنا على تصحيح الاختلاف بينها بمقابلتها ومقارنتها 
بالاستعانة بنوعين من المصادر وا مراجع؛ هما: كتاب أضداد قطرب. وقد جرى 
تحقيقه ونشره مرتين. إذ حققه أولاً المستشرق ((هانس كوفلر)) ونشره في مجلة 
إسلاميكا الألمانية عام ۱۹۳۱م المجلد الخامسء في الصفحات 47 ۲ ۲۸). 
وحققه ثانياً الدكتور حنا جميل حداد من جامعة اليرموك الأردنية. ونشرته مؤسسة 
دار العلوم السعودية بالریاض, عام ۱۹۸6. وقد اعتمدنا الاشارة إلى صفحات 
تحقيق الدكتور حنا جميل حداد هذا الكتاب هكذاء (قطرب) مع ذكر رقم كل لفظ 
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من ألفاظ الأضداد, ورقم الصفحة الوجود فيها کل لفظ من الفاظ الأضداد» عند 
ال شارة إلى كتاب قطرب اغحقق هذا. 
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* * (همية کتاب أضداد قطرب)) * | * 

وتاتي أهمية کتاب: ((أضداد قطرب)) من بین الكتب جميعاً في موضوع 
الاضداد. ((من كون)) كتاب قطرب هذاء هو في الواقع ((أصل)) لكل کب 
الأضداد التي جری تأليفها من بعده. فهو ((أول مُصنف)) في تاريخ العربية, 
((يجمع)) قدرا من الألفاظ ذوات العاني المعضادة» ویتصدث عن ظاهرة التضادء 
التي غذها كثير من أعداء الأمة العربية من نقائص اللغة العربية ومغالبهاء من حیسمث 
أنها كما يزعمون) السبب في كثرة الالتباس عند احاورق والتعقيد عند إدارة 
الخطاب. فانبرى قطرب هم ففند مزاعمهم. وأبان عن حكمة العربي» في ما أراد 
من هذه الألفاظ. وعلل ذلك تعلیلاً مقنعاء فكان له فضل الريادة في هذا المجال. 
وتمهيد الطریق لغیرہ للتأليف في هذا الوضوع. فتوالت الصنفات من بعده, تجمع 
الأضداد وتضيف أولاً إلى ما ساقه» وتعلل ثانياً بأمانة ووضوح ما یدحض دعاوي 
الأعداءء ويدفع عن هذه اللغة الشريفة تهم الأعداء وافتراءاتهم.(قطرب ص۹) 
وأيا کان موقف العلماء من هذه الظاهرة اللغويةء فقد توالت المصنفات في 
الأضداد منذ بداية القرن الثالث اشجري, فجمع مصفو كتب الأضداد من هذه 
الألفاظ الشيء الكثيرء وتعدوها إلى التضاد في الجمل والعبارات وبعض آيات 
الذكر الحكيم. 

وليس كتاب قطرب هذا أوفى كتب الأضداد وأكثرها جمعاً للألفاظ المتضادة 
الدلالة, ولكنه الراند السبّاق» بين هذه الكتب جميعهاء وهو مصدرها الأول؛ الذي 
اعتمدت عليه واستفادت منه. فاسم قطرب. والرواية عنه, والنقل من كتابه هذاء 
تزدد بكثرة في أغلب المصنفات, التي جاءت تالية له» مٹل كتاب الاصمعي 


۳۳ 


(المتوفى ۱۳ ۲هم. والتّزي (التوفنی ۲۳۳ ھے, وابن السکیت (التوفی ۲٤٢‏ 
ه)» وأبي حاتم السجستاني (المتوفی ۸ ۲ه. وابن الأنباري (التوفی ۳۲۸ ه)» 
رأبي الطيب اللغوي (المتوفى ۳۵۱ هم. وابن الدهان (المتوفى 555ه), وغيرهم. 
وقد التزم كثير من هؤلاء المصنفين الأمانة العلمية المطلوبة في النقل عن كتاب 
الرجل. فلم يغمطوه حقه. ول يدكروا عليه فضل سبقه وتقدمه وريادته. فذکروہ 
باسمه الكامل:أبي علي محمدبن المستدير تارق وبلقبه المشهور (قطرب) تارات أخر. 

وقد جمع کناب قطرب هذا نحواً من (۲۲۰) لفظا من الفاظ الأضداد. وهو 
يغبت ((معنی التضاد)). في اللفظ الواحد عا يدعمه من آيات القرآن الكريم وشعر 
فصحاء العرب» حتى بلغ جموع ما استشهد به من آيات قرآنية ژهاء (۵۵) آية, 
وبلغ مجموع ما استشهد به من الشواهد الشعرية نحواً من (۱۹۷) شاهدا. وهو في 
استشهاده. حريص على ذكر اسم صاحب الشاهد الشعري حتی يدفع عن نفسه 
تهمة الاستشهاد بشعر لا يعرف قائله. إلا ما كان من بعض الشواهد المجهولة 
القائل التي ساقها على سبي الاستتناس بها ودعم رأيه ووجهة نظره. 

وترجع أهمية کتاب قطرب هذا کذلك. لكونه أول مصنف في تاريخ العربية 
يعالم هذه الظاهرة اللغویة ويجمع قدراً صالحاً من الألفاظ الدالة عليها. ولا يعني 
هذا أن قطرباً كان ((أول)) من ((تنبه لوجود الشيء وضده)) في كلام العرب؛ 
فقد سبقه إلى هذه الملاحظة والحديث عنها علماء کٹیرون كان من بينهم: آبو 
عمرو بن العلاء ويونس بن حبيب» وسیبویه. وغيرهم من علماء الکلام؛ وأساطين 
اللغة. ولكنهم (أي السابقين لقطرب) لم يفردوا ها مصنفات خاصة بها. 

وكغيرها من الظواهر اللغویة أثار ت((ظاهرة العضاد)) نی اللغة خلافاحادا بين 
علماء العربية. فقال بها بعضهم. وأنكرها آخرون. وقد كان على راس هؤلاء 
المنكرين (أبومحمدعبدالله بن جعفر)المعروف:بابن درستويه,الذي لم يعرف بوجود 
هذه الأضداد في اللغة» وصنف كتابا في ابطافا. وقد استمر هذا ا خلاف حول 


٤م‎ 


الأضداد حتی انتهی إلى آیامنا هذه. لقد قمنا بتدقیق ألفاظ الاضداد هذه في کساب 
ابن الأنباري وتصحيحها بمقابلتها ومقارنتها بكتب الأضداد :ری التي سدشير 
إليها تفصيلا في السطور الآنية. 
* * (۱۵)) 

رابعا: ثم قمنا بتدقیق جميع ألفاظ الأضداد ومفرداتها الواردة في کتاب ابن 
الأنباري» وعملنا على توثيقها وتصحيحها بمقابلتها ومقارنتها کذلك. حیٹما 
وردت في كتب الأضداد الأخرى الآنية: 

۱- كتاب الأصمعي (التوفی ۲۱۳ ه): حققه أوغست هفنر ضمن (ثلائة 
کتب في الأضداد) طبع بالمطبعة الكاثوليكية ببيروت سنة ۱۹۱۳ م. 

۲- کتاب ابن السكيت (المتوفى ۶ ۲۶ ه) ضمن كتاب: ((ثلاثة كتسب في 
الأضداد)): حققه احقق نفسه مع الكتاب السابق. 

۳- کتاب السجستاني (المتوفى ۲4۸ ه) ضمن كناب (إثلاثة كسب في 
الأضداد)): حققه ا حقق نفسه مع الكتابين السابقين. 

٤‏ - كتاب أضداد أبي الطيب عبد الواحد بن علي اللغوي الحلي» الذي حققه 
الدكتور عزة حسن ونشره مجمع اللغة العربية بدمشق عام ۰۱۹۹۳ 

۵- كتاب الصّغاني في الأضداد: وقد جرى تحقيقه مرتین» هما: 

* الأولى: حققه أوغست هفئر ضمن (ثلائة كتب في الأضداد) وجعله ذيلا 
لهذا الكتاب المطبوع في بيروت عام .۸۱٩۱۳‏ 

* الثانية: حققه الدكتور محمد عبد القادر آهد. ونشرته في القاھرق مكتبة 
البهضة المصرية, عام ۱۹۸۹ع. 

- كتاب أضداد السيوطي (المتوفى ۹۱۱ هم وقد نشِرّت أضداده مرتين: 


* *« 
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* الأولى: في الصفحات (4۰۲-۳۸۷) من ا جزء الأول من کتاب ررالزهر)) 
للسيوطي نفسه, الذي حققه محمد آهد جاد المولى بك. وحمد آبو الفضل 
إبراھیم؛ ونشرته دار الزاث بالقاهرة رد. ت) 

* والثانية: في کتاب ((ثلاثة كتب في الأضداد)) الذي جعلسه هفنر مع کتاب 
الصّغاني ذيلاً لهذا الكتاب. 

۷- كتاب أضداد محمد جمال الدين بدر المدشي (المتوفى ۱۰۰۱ ه)» تحقيق 
الدكتور محمد حسین آل ياسين (د. ت ) (د. ۵ ). 

۸- أضداد ابن الدھانء (لأبي محمد سعيد بن البارك ا حخوفی ٦١٥‏ ه)» 
وحقق الكتاب ونشره محمد حسن آل ياسين ضمن مجموعته المعروفة ب: نفائس 
الخطوطات. طبعت بالنجف ۱۹۵۲ م. وأعاد طبعه في بغداد عام ۱۹۲۳ . 

۹- أضداد الشوزي, لأبي محمد الشوزي, (المتوفى ۲۳۳ ه) تحقيق 
الدکتور محمد حسين آل ياسين. منشور في مجلة الورد اجلد ۸ / العدد ۳ / 
عام ۱۹۷۹ رص -١53١‏ ۱۹۰). والطبعة الثانية في بروت؛ ۱۹۸۳ م. 

-٠‏ الأضداد الواردة في فصول خاصة ومستقلة, في بعض کسب الأدب 
واللغة من مثل ((فصول الأضداد) في الكتب الآنية: 

أ) أضداد أبي عبيد القاسم بن سلام, فصل في كتابه: ((الغريب الصنف)). 

ب) أضداد الثعالبي» فصل في كتابه: ((فقه اللغة وسر العربية)). 

ج( أضداد ابن دريد, فصل في كتابه: ((جمهرة اللغة)). 

د) أضداد الفارابي» فصل في كتابه: ((ديوان الأدب)). 

ه ) آضداد الميداني» فصل في كتابه: ((السامي في الأسامي)). 

(MD _×*٭×‎ * 

خامسا: حذفنا سلاسل سند روايات ابن الأنباري لآراء العلماء في اللغة 
والتفسير ونقل الواحد منهم عن الآخر. كما حذفنا أسماء هؤلاء العلماء الذين أخذ 


ھم1 


ابن الأنباري آراءھم, لأنني اعتبرت أن وجود روایات السند الطويلة هذه لآراء 
العلماء وأسمائهم. هو نوع من تطویل وحشو لا طائل تحتهء لانه يغقل صفحات 
الکتاب من غير فائدة ترجی, أولاً. ولأن ابن الأنباري؛ انیا ناقش آراء کل عالم 
من العلماء على حدة, في کل قضية من القضايا اللغوية اثثارق حول كل مفردة أو 
لفظ من الأضداد. إذ عارض ابن الأنباري آراء کل واحد من العلماء ا مخالفین له 
واستبعد منهاء ما لا یتفق مع رأيه ومذهبه اللغوي, عندما كان یقدم خلاصة لرأيه 
عند اختتام ا حدیث والتفسیر والشرح حول کل لفظ من آلفاظ الاضداد. 
^ ٭  ))۱۷(‏ ب ۰ 

* سادسا: حذفنا الکثیر هن شروح شواهد الاضداد. وشروح شروحها الطولة 
التي تدخل في باب الاستطراد واخروج عن ادف الأصلي ا تمٹل بشرح وتوضیح 
الأضداد أولاء وشواهدها ثانیا. واختصرنا العدید من تفسیراتها الطويلة, التي لا 
تخدم هدفا واضحاء أو غرضا معيناًء ابتعاداً عن التفصیل الخل, والتطويل المل. 

ولذلك فقد قمنا بتلخیص الکنیر من الآراء اللغوية اخلافية التي یقتصر نفعها 
على فئة الوغلین في التخصص في علوم العربية. كما حذفت الشروح والتفسیرات 
والاستطرادات الطويلة. وقد ألزمت نفسي عند اختصار بعض مواد الکتاب 
وتلخيصهاء بأخذ ((عیون الکتاب فلخصت لفظه وحذفت حشوه). 

>_ ٭ (۱۸)) 
* * (رتوٹیق الشواهد)» 

** سابعا: وفی سبيل توثيق نسبة الشواهد إلى أصحابها قمنا بما يأتي: 

* أ نسبنا الكثير من الشواهد التي كانت مجهولة القائل إلى أصحابها حيث 
أمكن ذلك. الاستعانة بالمصادر والمراجع الأخرى المتوافرة. 

* ب- دمجنا في مان نص العجم نفسه» توثيق نسبة الشواهد مجهولة القائل إلى _ 
أصحابها وتحديد مصادرهاء تلك الشواهد التي استخرجها حقق كتاب ابن الأنباري 


* #¥ 
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الأستاذ محمد أبو الفضل ابراهیم. وأدرجها في هوامش الكتاب» كما في الصفحات 
۰۰۴۳ 3844 997.699 ۲۳ من کاب ابن الأنباري على سیل 
ا مثال... وغيرها كثير. 

* ج - أما الشواهد التي لأصحابها دواوين ومجاميع شعرة» فقد ذكرنا في 
الحد الأعلى ثلاثة مراجع لتوثيق الشاهد» وهي بحسب أهميتها كما يأتي: 

** أولاً: الديوان أو المجموعة الشعریة وهما برأبي: (المصدر الأهم)). لتوثيق 
نسبة الشاهد إلى صاحبه. 

** ثانياً: اختزنا مصدرين أو مرجعين آخرين أو ثلاثة في الأكثر بجانب ديوان 
الشاعر أو المجموعة الشعرية التي وجد فيها الشاهد لتوثيق هذا الشاهد. فإذا کان 
الشاهد في ديوان الشاعر أو المجموع الشعري لصاحب الشاهد» فندکر آوله اسم 
الشاعر الصريح الكامل في أغلب الأحيان, ورقم الصفحة التي وجد فيها الشاهد 
في ديوانه» أو في المجموع الشعري الخاص به. متبوعاً بالمصدرين أو المرجعين أو 
العلاثة الأخر المختارة. و نورد أكثر من ثلائة من المراجع أو المصادر المختارة 
لتوثيق الشاهد, إلا في حالات قليلة ونادرق لاعتقادا أن الزيادة على ذلك هي نوع 
من التزيد غير الطلوب أولاًء وغير المستصاغ في الوقت نفسه ثانياً. 

* د- آما إذا لم يكن الشاهد في ا جموعة الشعریة ولا في ديوان الشاعر, فاننا 
فنعمد إلى ((اختيار)) ثلائة مصادر أو مراجع لا أكثر. لتوثيق الشاهد, بحيث تکون 
المصادر والمراجع المختارة هي: الأهم بحسب رأينا لتوثيق نسبة الشاهد إلى صاحبه, 
جاعلين (راللسان))» أي: لسان العرب هو اختياري الأول, ويليه في الأهمية كل 
من: ((التاج)) أي: تاج العروس, ثم ((الصحاح))» أي: صحاح الجوهري» ثم بقية 
المصادر والراجع الأخرى على التوالي أولاً باول. ومعروف بالبداهة أيضاء أن 
الشاهد سوف يكون وارداً في مادة اللفظ موضوع البحث في العجم الذي ورد 
الشاهد للاحتجاج به على صحتها. 


۳۸ 


* ه- آما إذا کان الشاهد غير وارد في أي معجم من معاجم اللغة المعروفة, 
فنختار عندھا ثلائة مراجع أخرى لا اکشں من بين جمیع الراجع والمصادر العروفة 
الوارد فیها الشاهد ا معین موضوع البحث. لتوثيق نسبة هذا الشاهد إلى صاحبه. 

* و- آما إذا کان الشاهد پنسب في الصادر إلى أكثر من قائل, فنعمد إلى 
اختیار آقوی الروایات. لنسبة الشاهد إلى صاحبه أولاً ثم نقوم انیا بایراد ثلاث 
روایات في الا کثر» من بين الروايات الأخرى الواردة في تحفیق الکتساب, وفي 
الراجع وا مصادر الأخرى للشاهد إن وجدت. 

وبذلك خلّصنا هذا العجم في ثوبه الجديد من الاحالات الكشيرة» والتوثيق 
الطول, الذي يستقصي مصادر الشاهد ومراجعه جميعهاء إذ ليس من الضرورة 
عکان, إيراد كل تلك الروایات, واثبات توثيق کل تلك الصادر والراجع للشناهد 
الواحد بعد أن أصبح هذا الكتاب ((معجما للأضداد))» وساتراً على هدي 
((المعجم الوسيط)) الذي أصدره جمع اللغة العربية بالقاهرة. 

* ثامنا: اخترنا من الشروح والتابعات والملاحظات التي في هوامش الكتاب 
المعتمد في التهذیب. ما يخدم غرض التهذيب الذي وضع لتقريب الكتاب إلى قرانه 
وحتى يستمتع قاری الكتاب بقراءته والإطلاع عليه؛ دود صارف يصرفه. أو 
قاطع يقطعه. وحذفت بقية ال موامش التي لا تخدم هذا اشدف. 

505 ))۱٩( * ۶ 

** تاسعاً: حذفنا جمیع سلاسل السند من أسماء الرجال من رواة الحديث النبوي 
الشريف الواردة أسماؤهم في الكتاب الذين لم يُعَرْف بهم السابقون من محققي 
الكتاب وا ولأنه يتعذر علینا لضيق الوقت ثانياء تقدیم تعريف واف بميزان 
(رالجرح والتعديل)) العتمد في ((مصطلح الحديث)) لکل واحد من رواة 
الأحاديث الشريفة من هؤلاء الرجال...ء ولأن إبقاء مثل هذه الأسماء غير الْعَرّف 
بهاء والتي تشبه الطلاسم والمعميات في المقام الثالث. هو نوع من التطويل الذي لا 


۳۹ 


طائل تحته» علارة على وجود اتجاه قوي لدی آغلب مؤلفي الکتب غير المتخصصة 
في ا حدیث الشریف. في وقسا الحاضرء للتخفف من سلاسل آجاء رجال سند 
الروایات وا ماء رواة الحديث البالغة الطول أحياناء والا کتفاء :حیانا بذکر الرجل 
الذي روى ا حدیث الشریف مباشرة عن الرسول ہلا من مثل: ابن عباس» وعبد 
الله بن مسعود؛ وعمر بن ا خطاب؛ وغيرهم من الصحابة رضي الله عنهم جمیعاً. إذ 
م تجر العادة أن يوضع ملحق في المعاجم للتعريف بمثل هؤلاء الرجال الذين تزخر 
الكتب المتخصصة ببراجمهم. وقد آخذنا بما أخذ به مؤلفو المعاجم العربية الحديفة 
مثل المعجم الوسیط الذي أصدره مجمع اللغة العربية في القاهرة, ومعجم حيط 
المخيط... وغيرهما من المعاجم الذين اكتفوا بقوهم: جاء في الحديث الشريف» ثم 
يوردون الحديث الشريف من غير ذكر لسلاسل أسماء رجال السند ورواته. 
* ۰ ری ۲ 
** عاشراً: جعلنا تخريج شواهد الكتاب وتوثيقها من آيات القرآن الكريم» 
(أي أسماء السور وأرقام الآيات) ((تالية)) للآية الشاهد مباشرة.... وم نضعها في 
الهوامش, وذلك لتسهيل الأمر على القارئ ولا ورغبة مني في تخليص العجم من 
اموامش التي تثقله ثانياء ولأن صانعي المعاجم في العادة یمیلوں في عصرنا الحاضر 
إلى تقليص افوامش في معاجمهم قدر المستطاع الشاء إلى حدٌ العمل على عدم 
اللجوء إليها إلا عند الضرورة القصوى. 
 *‏ ٭۔ (Y7)‏ 
** حادي عشر: ومن أجل تسهيل عملية الوصول إلى مضدون المعجم ومحتوياته 
في ثوبه ا حدید القشیب. بسهولة ويسر تامین؛ فقد قمنا بعمل فهارس» ووضع 
كشافات شاملة جديدة تكشف عن جميع ما فيه من المعارف والمعلومات التي قد 
يحتاجها الباحثون الدارسون أولاً وعامة القراء انیا وسوف تكون هذه الكشافات 
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والفهارس خير معین, خدمة العجم والتفعین به بحیٹ تیسّر شم جميعاً بهمة 
الرجوع إلى ما يرغبون فيه من مواد العجم ومحتوياته من غير عناء یذ کر. 
 *‏ * اكلم ٴ.۔٭×٭ 

** ثاني عشر: وهذه الكشافات والفهارس» هي: 

* الأول: وضعنا مسرداً وكشافا على حروف الألفباء لكل لفظ من الفاظ 
الأضداد الواردة في المعجم» مع ذكر آغلب (المظان)) من المصادر والمراجع 
الرئيسية المختلفة لكل لفظ على حدة, التي يمكن الرجوع إليهاء من أجل المزيد من 
التوسع في معرفة هذه الألفاظ المتضادة المعنى» الواحدة تلو الأخرى. 

وقد تم بناء هذا الكشاف أو الفهرس ووضعه بعد استقصاء تام شامل طمهرة 
مظان الألفاظ المتضادة من الراجع والمصادر المتوافرة جميعاً. 

وصدق من قال: لا يعرف الشوق إلا من يكابده. واذلك فان العلماء 
والأساتذق الذين عانوا ما عانواء في تحقيق كتب الزاث ونشرهاء واعداد 
الكشافات والفهارس فاء سوف يكونون هم أكثر من غيرهم تقديراً لعظم المشقة, 
ومدى المعاناة, وحجم الجهد المبذول في صنع مغل هذا الکشاف وبنائه, بعد 
الاستقصاء التام الكامل الشامل جحمیع مصادر الألفاظ المتضادة ومراجعها المتوفرة. 

ويتميز هذا الكشاف والفهرس بأنه: ((فهرس وكشاف للأضداد غير مسبوق)) 
فلم يسبق لباحث قبلنا أن قام ببناء أو وضع مغل هذا السرد جمهرة مراجع جميع 
الألفاظ المتضادة ومصادرها الواردة في كتاب. ((الأضداد لابن الأنباري)). أو في 
أي کناب أو معجم آخر من كتب ومعاجم الألفاظ المتضادة. 

* الثاني: كشاف وفهرس لآيات القرآن الكريم التي جرى الاستشهاد بها. 

* الشالث: كشاف وفهرس لنصوص من الحديث الشسريف التي جرى 
الاستشهاد بها كذلك. 
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* ۳ (۲۳)) هد ۰ 
 * *‏ ر(رکشاف وفهرس الشواهد الشعرية) * * 


* الرابع: کشاف وفهرس شامل وجامع للشواهد الشعرية بقوافیها وحورها. 
وقد تميز هذا الکشاف بانه قد ((تضمن)) نصوص الشواهد "لشعرية كاملة غير 
منقوصةء ومرتبة قوافیها بحسب حروف الألفباءء مع تحديد بحورها الختلفة وم 
یقتصر على مطلع الشاهد وقافیته فقط. كما جری على ذلك الولشون وا حققون 
الآخرون. وقد تضمن هذا الکشاف ثلائة آنواع من الشراهد الشعرية هي: 
آ- الشواهد الشعرية من ختلف جور الشعر. 
ب- الشواهد من الأراجيز. 
ج - الشواهد من أنصاف الأبيات. 
د- أثبتنا جميع الفاظ الأضداد لفظاً لفظاء ومعها الشواهد الشعرية جیعا 
الواردة لتوثيق كل لفظ من ألفاظ هذه الأضداد جميعاء اي لكل لفظ على حدة. 
وقد تيز هذا الكشاف أو الفھرس کذلك بذكر المادة أو اللفظ من الفاظ 
الأضداد التي جرى إيراد الشاهد حجة لتأيدها. 

ےک (ED)‏ 
* ا خامس: كشاف الأعلام من الشعرای الذين ثم الاستشهاد بشعرهم. 
* السادس: فهرس أو كشاف الأعلام من غير الشعراء. 
* السابع: فهرس أو کشاف القبائل والامم. 
* الثامن: فهرس أو کشاف الأماكن والواقع. 
* التاسع: فهرس أو کشاف ببليوغراني للمراجع والصادر. 

٩ می‎ ( *  * 
ثالث عشر: تم ابلاء علامات الترقيم وحرکات التشکیل عناية كبيرة لضبط‎ ** 
نص الكتاب» حتی یستطیع القاری العاصر استعیاب النص على وجه صحیح. وقد‎ 
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حاولنا أن يكون الکتاب كله مشمولاً بذلك. وخاصة عندما وجدت أن مخققي 
الکتاب الثلاثة» لم یعتنوا بهذا الأمر عناية كافية. ويجد القاری للكتاب المحقّق في 
طبعاته الغلاث عامة. وطبعة الكتاب التي حققها محمد أبو الفضل إبراهيم خاصة 
التي كان جل اعتمادنا عليهاء أنه لا يوجد في صفحات الكتاب ((نهايات)) للجمل 
تنتهي بوضع النقطة أي نقطة نهاية ا لجحملة إذ تمتد الجملة على مدى صفحة أو 
نصف صفحة. ولكنه داب على وضع الفواصل بين أقسام الجمل الطويلة. 
كذلك وجدنا أن محقق الکتاب في النسخة العتمدة, وهي طبعة الكويت كما 
قلناء لم يهتم ول يعان بعلامات الترقيم الأخرى من مثل النقطعین بعد ((أي))ء وبعد 
((ومعناه))» وبعد القول من مثل: (قال:. یقال: قيل:....)) وغيرها کشیر کشیں 
فقمنا إمعالحة الأمر كله حیٹما أمكن ذلك. 
^ ک (WY‏ 
* رابع عشر: وجّدنا صیغ ((الصلاة والسلام)) على الرسول الكريم باعتماد 
صيغة واحدة هي صيغة ((88)) عند ذكر امه الشریف.... حيث کان المؤلف 
يوردها مرة بصيغة ((عليه السلام))؛ ومرة بصيغة ((صلى الله عليه وسلم))» ومرة 
بصيغة: ((عليه الصلاة والسلام))» ودلیلنا وسندنا في هذا التوحید. واختيار هذه 
الصيغة, دون غيرهاء هو قول الله عز وجل في محكم التنزیل: ((... يا أيها الذين 
آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليما)) (الأحزاب / 55). اللهم صل وسلم وبارك 
على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين» متوجهين بالدعاء إلى الله عز وجلء قائلين: 
((اللهم استعملنا في طاعتك وما يرضيك عنا يا رب العالین)). 
® * بی * 
** خامس عشر: ومن عمليات تحقيق مادة الكتاب وتدقيقها وتهذيبها وجدنا 
أنه من الضرورة بمكان التنبيه لأشياء رکب فيها ابن الأنباري؛ رحمه الله وتبعه 
حقق الكتاب: خلاف الصواب, غير طاعن فيهماء ولا قاصداً بذلك تنديداً بهماء 
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أو إزراءً عليهماء أو غضًا من مكانتهماء بل استیضاحاً للصواب» واسسترباحا 
للثواب... ومن الأمثلة على ذلك: 

-١‏ فككنا الاشتباك والتوهم بين رسم الألف المقصورة والياء؛ إذ وردت الياء 
في جميع صفحات الکتاب من غير نقطتين» فتشابهت في كثير من الأماكن 
والكلمات والألف المقصورة؛ كما تشابهت من ثم الألف المقصورة والياء. فقمنا 
بوضع نقطتین للياء حيئما وردت» فخلصنا الکتاب من هذه نة التي كانت سیب 
في صعوبة قراءة شیر من الكلسات, من مشل لفظ ((صلوي)) (ص ٠٠٤‏ من 
كتاب ابن الأنباري) المكتوبة بالألف القصورة, وحقها أن تكتب بالياء في قول أبي 
خراش الحذلي (ديوان امذلین ۲ / ۰ ۱): 

بُو ر كتين من صلوي مُشیبا ين الثيران عقَذهُما جمیل 

وغیرها کشر ... كثير ... 

۰ *  ))۲۱۸( * ^ 

۲- قومنا بعض الکلمات وصححنا رضها واملاتها _ من مشل: كتابة ((طالما) 
هکذا بدل: ((طال ما)) التي وردت (ص ۲۰ من كتاب ابن الأنباري) في قول 
الاعور بن براء الكلابي اللسان): 

لد طالما طيني عن صحَاټتي ‏ ون جرج قضاڑھا مِنْ شفائيا 

۳- لفظ (زابن)): جرینا على كتابته دون الألف, عندما یکون لفظ ((الابن)) 
بين الابن وأبيه» كمثل قولنا: ((عبد اللك بن مروان)). وقد كيب شظ رزالابن)) 
هكذاء آینما کانء سواء ورد الابن مشل: ((عبد الملك)) في نهاية السطرء وورد 
الأب مع لفظة ابن هكذا ((بن مروان)) في بداية السطر التالي. 

كما جرينا على كتابة لفظ ررالابن)) ابن ((بالألف) في الحالتين الآتييتين: 

أ- عندما يكون اسم الابن غير موجود أو غير معروف مثل قوهم: ((ابسن اهر 
وابن عائشة وابن حبیب))... وھکذا... 


م 


ب- عندما يكون لفظ (رابن)) بین الشخص وغير أبيه... کجده وج جدہ, 
أو اسم قبیلته, أو اي اسم آخر ینسب إليه... 
))۲٩(( ۱‏ 

-٤‏ قومنا وأصلحنا السمی الخاطئ لبعض اطروف والأدوات من مثل قول ابن 
الأنباري. (وتابعه ووافقه المحقق), (ص ٤‏ ۲). وقال لبيد في ادخال افاء (اللسان): 

لکي لا یکون السندري نلويدتي واشتم اقراما عُمُوما عَماعِما 
وهو یقصد !دخال التاء الربوطة في بعض الالفاظ التي تصبح أي: الشاء ا مربوطة 
((تاء مفتوحة)) عند الاضافة. من مثل لفظة نديدتي في قول (لبيد) في اعلاہ؛ والتي 
كانت ندید, وهو المثيل» تم اصبحت ندید بعد إدخال التاء الربوطة عليهاء ٹم 
غدت التاء المربوطة تاء مفتوحة, كما في لفظة ((نديدتي)) نفسها عند الإضافة. 
وقد تكرر ذكر وإيراد هذا ((المسمى الخاطئ للتاء المربوطة)) سى أنها «رساء)) في 
كثير من صفحات الكتاب. وقد جرى تقوعها وإصلاحهاء حیٹما وردت. 

٩ ٭‎ 8١ 

۵- ومن التهذيب في مادة الكتاب کذلك. حذف الشروح المطولة للمعاني 
الأحرى» لكل لفظ من ألفاظ الأضداد المختلفة, لأن مكان استقصاء مٹل هذه 
العاني هذه الألفاظ هو العاجم لا معجم للاضداد. ۱ 

ومن الأمثلة على ذلك حذف العاني الأخری غير التضادة لظن ووراءء ومولى» 
وسواء. وبرد» على سبیل المثال, وغیرها كثير... 

-٦‏ ومن التهذیب والزتیب واعادة التحقیق والتقویم والتصحيح لادة 
الکتاب. وحذف ما آمکن من التكرارء والتصرف في نسق بعض الواد والألفاظ 
على غير ما كانت عليه عند ابن الأنباري. ومنها: ا جمع في مکان واحد للمادة 
والشروح لکل لفظة من الفاظ الاضداد التي قدم ابن الأنباري شروحا لها في أكثر 
من مکان من صفحات الکشاب من مل الألفاظ الاتية: ((الروح, أمم» البعل؛ 
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البيع, الیلث, الد آخفیت زعوم ذعوره آسررت؛ طلعمت عززت)). وغيرها 

۷- قمنا بالاستعانة بعدد من المصادر المختلفة لشرح وتوضیح بعض الألفاظ 
ذوات العاني المتضادة: الغامضة وغیر الواضحة عند ابن الأنباري» كمثل اسستعانتدا 
بكتاب: (إثمار القلوب في المضاف والمدسوب آ) لللعالي» وكتاب: (اتفاق 
الباني)). لابن بدين الدقيقي وغيرهما لشرح وتدقيق وتحقیق لفط: (أبو البيضاء)) 
ولفظ: ((أم البيضاء)). 

۸ وخوفاً من الالتباس بین أسماء بعض الشعراء قمنا بكتابة اسم الشاعر عند 
ورودہ کاملا مشل. زھیر بن آبي سلمی؛ بدل زهير. والراعي النميري بدل 
الراعي؛ وھکذا... 
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۹- ومن التهذيب والتحقيق والتدقيق والتقويم لمادة الكتاب من خلال 
الرجوع للمصادر وا لمراجع, قیامنا بتصحیح الخطاء وتقويم ما اخصل من رواية 
الشواهد اللغوية من الشعر والنثر الذي وقع في أماكن كثيرة من صفحات الكتاب. 
وسنورد في ما يلي بعض نماذج منه على سبيل المثال: 

أ- تصحيح الخطأ وتقويم الخلل الواقع في بيت ذي الرمة الآتي (دیوانه ۳۳۹): 

ودج مُخْرَوَط العمود سيرا يرخى منة الجليد 

وكان صدره قد ورد خطأ (على الوجه الآتي)» (ديوانه ۱۵۲): 

وكائن قد قطعت إليك خرقا 

(المصدر: ديوان ذي الرمة ص ۳۳۹ تحقيق الدكتور عبد القدوس صاخ. 
دمشق, مكتبة طربین: 51/7١م)).‏ 

ب- ومن التهذيب والتدقيق كذلك لادة الکتاب؛ تحقيق بيت المثقب العبدي 
وتدقيقه (ديوانه ۱۷): لتصحيح الخطأ في رواية البيت وشرحه على النحو الآتي: 
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کل رزء کان عندي جللاً ‏ غير كرسفة من قنعي قَطَر 

فقد تم شرح معبى كلمة (رقتعي والساکد أن لُطْر)) (بفصح القاف والطاء) لا 
كما كانت روايتها بضم القاف والطاء وقطر مي: موفسع دولة قطر اخالیة وأن 
تشکیل القاف والطاء بالضم ليس هو الرواية المرجحة. (ابن الألباري .)٠١‏ 

((المصدر: ديوان اللقب العبدي. شرح: حسن كامل الصيرفي. (القاهرةء معهسد 
المخطرطات؛ ۱۹۷۱م)). 

ج- ومن التهذیب والتدقيق كذلك لادة الکتاب. من خلال استشارة الراجع 
تصحيح الخطأء وتقويم الخلل في رواية صدر بيت الشاعر: 

رایت ختون العام والعام قبله ‏ كحائضة يزني بها غير طاهر 

وكانت الرواية السابقة اطاطنة على النحو الآتي: 

رأيت ختون والعام العام قبله... (ابن الأنباري )۱٦١‏ 

د- ومن التهذيب والتدقيق لتصحيح الخطأ وتقويم الخلل؛ أله تم اختيار الرواية 
الصحيحة للفظ ((ظُلْم)) بضم الظاء وتسكين اللام في عجر بيت العنزي: 

أتاه مهاجران تکنفاهُ ترك كبيره ظلماً وحابا 

وكانت روایتھا: ((ظُلما)) رابن الأنباري 155). 

ه- ومنها كذلك: تصحيح ا خطا وتقويم اخلل, بائبسات الرواية الصحيحة 
للفظ هُوي بالضم بدل الفتح (ص ۳۷۹ من كتاب ابن الأنباري) في قول زهير بسن 


أبي سلمی (دیوانه :)٦۷‏ 
َج بها الأماعِرّ وهي توي هوي اللو أسلمها الرَشَاءُ 
٭<×٢*٭×‏ ابرعم ا ° ۶ 


۰- واستد ركنا بعض الألفاظ الفاحشة في الكتاب هنا وهناك. 
- أصلحيا وقومنا كتابة بعض الكلمات من مثل: 
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أ- ولا بن منه» حيث كانت كلمة (ولا) ملتصقة بكلمة (بن)» وحق کل 
منهما أن تکتب (ولا) منفردة, وأن تكتب (بن) وهي من باب: (بان یسین)؛ وهي: 
الفرقة بالطلاق أو غیره, وذلك في شرح الآية )٥(‏ من سورة التحريم للدلالة على 
أن الرسول ر قد خن بالرفيق الأعلى وم يفارق عن أي واحدة من نسائه لا 
بطلاق ولا بغيره. وحقها أن تکتب هكذا: ولا بن هنه. 

ب- أصلحنا الخطأ في كتابة كلمة ((عندما)) إذ درجنا على كتابتها مباعدين 
بين جزءيهاء (عند)» و(ما). وكأنهما كلمتان منفصلتان وغير متصلتين هكذا: 
(رعند, ما)) في حالة کون ما بمعسى ((الذي)). وكتبناها وكأنها كلمة واحدة 
هكذا ((عمدما)) إذا كانت ((ما)) مصدرية. 

وغير هذه الکلمات كثير كثير ما قد يطول تعدادةٌُ واستقصاؤة. 

° mM ° د‎ 

ومن أجل تسهيل عملية الانتفاع بالعجم وتيسير الرجوع إليه فقد استعملنا 
عدداً من الرموز والاشارات من مشل: 

۱- جری إثبات أرقام صفحات طبعة الكويت من كتاب أضداد ابن الأنباري» 
العتمدة في الزتیب والتهذیب في طيات مادة الکتاب داخل قوسين محددين هكذا 
<50> تخفيفاً على القارئ وتيسيراً علیه» كلما صادف إ«الة إلى هاده الطبعة 
كإحدى مراجع الکتاب ومصادرہ. وحسب أن هذا الأمر والإجراء, هو واحد 
ما یخن الأخذ به في كل نشرة لكتاب تقدمتها نشرة سابقة منه» معتمدة 
.وكشيرة التداول بين أيدي الناس. 

۲- عند ذکر معاجم اللغة والإحالة إليها کمصادر لترئین (رمظان)) وجود 
الشواهد من الشعر أو السٹر أو الاحادیث اللبوية الشريفة من مشل: (راللسان 
والصحاح: والتاج, والقاموس: والتكملة؛ والعباب. والوسیط. وغیرهای)... دون 
تقييد إشارة ((الإحالة)) بمادة معينة صن مواد اللغة في العجم, فمعسى ذلك أن 
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ررالشاهد)) موجود في هذا العجم نفسه وفي مادة اللفظ والفردة نفسهاء التي 
آورد الژلف الشاهد من الشعر والنشر حجة له» على صحة رأيه في معنى ذلك 
اللفظ أو تفسيره» أو اعجامه. أو كيفية كتابته» أو لفظه. امًا إذا ورد الشاهد في 
غير مادة اللفظ موضو ع البحث في هذا العجم. فسوف يُشار في (الإحالة)) إلى 
تلك الادة التي وردت وذکر فیها اللفظ القصود في الشاهد. 

۳- ((الإحالة)) بكلمة ((ائش))ء وعليه فان وضع كلمة ((ائش) بعد أي لفظ 
من آلفاظ الأضداد» وقبل صيغة آخری من مادة اللفظ نفسهاء معناه: أن هذه 
الفردة من الأضداد قد ((ذكرت)) هنا ((ذکرأ)) فقط, لأنها صيغة محتملة من صيغ 
هذه الفردة نفسها العتبرة من آلفاظ الاضداد. وقد 2 عند ايراد الكلمة التالية 
لكلمة «أنظر))... هکذا: تعزيزء انظر: عَزّرت... فهذا معناه: إن لفظ ((تعزيز)) 
قد ورد مع شرحه في هذا العجم في مادة ((عَرّْت))» وجرت (رالإحالة إليها)) من 
أجل أن يقوم القارئ بمراجعتها هناك. وھکذا غيرها من الکلمات. 

وقد وضعنا العديد من المفاتيح والتنبيهات والإضاءات كالآتية: 

* وضعنا كلمة انظر كذلك: للإشارة إلى المراجع والمصادر التي يمكن الرجوع 
إليها للاستزادة من المغرفة والعلومات حول لفظة الأضداد المعينة. 





* وضعنا الصورة المقابلة: للدلالة على أن الصفحة هي ا ١‏ 
صفحة زوجية اضطررنا لتركها فارغة في نهاية مواد الحرف المعين» حتى نحافظ 
على التدسيق المعتمد» حيث تبدا مواد كلمات الأضداد في کل حرف من 
الحروف في صفحة فردیق وكما هو على سبيل الشال في الصفحة::٥۱۷حیث‏ 
انتهى حرف العين فوضعنا الصورة في الصفحة: ٩‏ ۱۷ ليبدأ بعدها حرف الغین 
في صفحة جديدة فردية هي صفحة: ۷ 

* الاشارة إلى العاجم والإحالة إليها بالاختصارات الآتية: 

اللسان 2 = لسان العرب لابن منظورء المرتب على الخرف الأول. 
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الاج = تاج العروس للزبيدي. 
الصحاح = صحاح العربية للجوهري. 
الوسیط = العجم الوسیط. 
حيط الحيط = معجم حيط اغحیط للمعلم البستاني. 
* الإحالةء مثل: ((عقل)): انظر أعقسل الرجلین)). للتنبيه والاحالة إلى مکان 
شرح الكلمة الضد تفصيلا. 
وهذا كله يجعل هذا التهذيب بحق, مرجع الساحثء وغنية المتأدب» ومراد 
المستفيد. وقصارى القول فقد جاء تهذیب الکتاب وترتيبه معجما الفبائياً على نحو 
یقرب معه ماخذه ويسهل النظر فيه. 
٠ * (f * ®‏ 
والآن...؛ فان كنا قد أسدينا بعملیا هذاء خدمة للغة الضاد. لغة القرآن الكريم 
الشريقة, فذلك جل ما نرجوہ...: وما قصدنا إنجازہ وإلاّ فهو جهد المقل... او 
وأننا قد اجتهدنا ثانياء والله نسأل أجر من اجتهد... وهو ولي التوفيق. 
** ملاحظة: سوف نقدم في الصفحات الآتیة الجزء الثاني من المقدمة لدراسة 
الأضداد في اللغة كظاهرة لغوية نادرة وطریفة من أجل التعرف على هذه الظاهرة 
اللغوية الفريدة من جمیسع نواحيها. كما سنقوم باستقصاء آراء العلماء المؤيدين 
والمعارضين هذه الظاهرة اللغوية سواء بسواء. وسوف ننهي هذا الفصل ببسط آراء 
ابن الأنباري تفصيلاً في الأضداد استكمالاً للفائدة. والله من وراء القصد. 
صنع التهذیب والزتيب المعجمي/ أخوكم (صاحب الرژی): 
عيسى حسن الجراجرة / مستشار وزير ۔الثقافة والإعلام (س). 
الأردن | عمان / ص ب: ۱۷۱۱۲ - ضاحية الحسين للإسكان 
فاكس: ۸۵۹۹۱۳/ هاتف 68671//171/6- مكتب خاص ومنزل 
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جى سے فی 
ہے جن موی 


* * انیا الأضداد ف اللغة aa‏ 

* * وهو القسم الثاني من المقدهة * * 
0*0 * 

* | * نداد میا اء 

الأضداد مصطلح أطلقه اللفویون العرب على الألفاظ الي تنصرف إل معنيين 
متضادين. وهي لفة جنع ضد. وهو اقيض والقابل. وعليه فليست من الأضداد 
تلك الألفاظ الى تتقابل فِها العاني دون أن يتحد اللفظ كالليل والنهار والطول 
والقصر والنور والظلمة. (أضداد آل پاسن ص ۹۹)۔. 
و كان القدماء العنيون بدراسة اللغة قد التفتوا مبكرا إل ماعكن إجراؤه من 
التقسيمات في الكلمة العربية. وال هذه التقسيمات تلك الق وضعها صيبويه في 
کناده حیث قال: ٠١‏ اعلم أن من کلامهم: 

-٩‏ اختلاف اللفظان لاختلاف العنین غو جلس وذهب. والقسم الأول هذل هو 
الأغلب الأعم من الفاظ اللغة. 

۷- اختلاف اللفظن والعنی واحد حو ذهب وانطلق. والقسم الثاني هذا هو 
الخاص عجموعة الألفاظ التي سیت بعدئذ باموادف. 

۴- اتفاق اللفظن واختلاف العنيين.. واتفاق اللفظين والعنى عتلف هو مكل 
قولك: و جدت عليه من ال جدق). ووجدت داذا أردت وجدان الضالة). 
وأشباه هذا كثر. والقسم الثالث هذا هو: روما ّي بالمشزك اللفظي. والعربية لا 
تنفرد باحتواء هذه الأقسام دون غيرها من اللغات بل هي توجد في أغلب اللفات 
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الانسایة التطورة)). ( کناب سیبویه ۷|١‏ - ۸ أضداد آل یامین). 

ونذ کر هنا قطربا الذي بسط ف مقدمة کنابه (الأضداا) تقسيم أستاذه سيبويه 
شار حا له ومفرعا فيه والذي يهمدا من كلام قطرب هو ما یتصل هده بالقسم 
الثالث اخلاص بالمشزك من الألفاظك. إذ قال: (روالو جه الشالت: أن بتفق اللفظ 
ومختلف العنی فيكون اللفظ الواحد على معنین فصاعدای. وذلك مثل: الأقن) 
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يريد الدين. ومنه قول ال تعاقٰ: لاد إإوكعيم كان اس تا امحل ام 
وال الرجل وحده تم بد و جاعة من الداس. وال القامة قاسڈ الرجل. 
وال من الْأمَم. ومنه التخوف من اللوف. والنخوف: التقص. ومن عسخ اليل 
غسقا وغسوقلٌ اي: أظلم. وغسق جلد ار جل وهو ما كان من قذو أو دوکن. 
ومن هذا اللفظ الواحد الذي يجيء على معنیین فصاعدا ما يكون متضاداً فى الشيء 
وضده. وإغا خصصنا الأضداد بالإخبار عنه لق ف کلامهم ولطرافه. (قطرب 
۰ وبالطبع ۶ يات قط ب یکل الألفاظ الحضادة كما وعد بدلیل ما استدر که 
عليه ابن الآنباری وأبو الطیب اللفوي وغيرهما. 
کون اللشوك على هذا الأساس على نوعین هما: 

الأول منھما هو الذي تلف فيه معاني اللفظة الواحدة دون أن تتضاد. 
والثاني هو الذي تتضاد فيه هذه العانی حیث تشتد درجة الاختلاف حتى تصل 
إلى التضاد. وبهذا أبان قطرب عن موضع الأضداد في تقسيم سيبويف ووصل مدہ 
إلى نوع الألفاظ التي صدف ها الكتاب ولو بشيء من الإبهام والاغاز 
وبقي هذا الاعتار. آأعن اعبار الأضداد من اللشزك اللفطي. نما لدى الدارمین 
ما داموا یتعر ضودا لبحث الأضداد. 
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(DY 
* ٭ * رزالأضداد هل هي من المشزك اللفظي؟5)) --٭‎ 

ولكن ما هو للشوك اللفظی؟؟ 

یقصد باللشز ك اللفظي انصراف اللفظة الواحدة إلى معنين أو أكثر بدلالة متساویة 
على الماني. وإلى مشل هلا اد" ذهب أهل الأصول والناطقّة في تقسیماتهم 
للألفاظ الدالة على اللعانی التعددق بشرط ألا يسبق وضعه لعنى من هذه العانی 
على وضعه للمعنى الآخر وهو عددهم قسیم (الختص وراللدقول) وولرتجل) 
وزالقیقة واجان» فلکل من هذه للصطلحات دلالة خاصة ف ما تصرف إليه 
ألفاظها من معان عتعددة. 
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ومن أكثر الأمثلة المضروبة للمشو۵ شيوعا لفط زالین)؛ فھي تصرف في العرية 
إلى معا كثرة. عکن أن ترجع جمیعھا إلى معنی اللفاسة واطرص. کالذهب والبع 
و خی الشيء والشمس وعضو البصرء والنقد وها أشبه لذلك. إلا أن كثرة ورود 
المشرك في العريية میٹ بكون لبعض الألفاظ نسون أو ستون معنى. هي ال 
قسمت العلماء إلى منکو للمشزك ومثبت له. ولكل من الفریقین حججه وأقواله 
ف هذا الشأنا. وعند أكثر هؤلاء: «أن الأشوك اللفضي واقع. لنقل أهل اللفة ذلك 
في كر من الألفاظ. ومن الناس هن وجب وقوعف قائلة. لأن اللعانی غير مايق 
بينما الألفاظ عتناھیق ولذلك لزم الأشزاك). وذهب بعضهم إل: (رآن الاضواك 
أغلب. لأن اطرو ف بأسرها مشو كة بشهادة النحاة. والأفعال الاضية مشر كة بين 
ابر والدعلى واللضارع كذلك وهو أبضا مش۵ بین اخال والاستقبال. والأسماء 
كدر فيها الاشزاك. فإذا ضممناها إلى قسمي اخروف والافعال كان الاشوَاك 
آغلب». وعلى رأس من أت للشؤك وتوسع فيه اخلیل وسيبويه وأبو عبيدة 
والأصمعي مستندین إلى الشواهد العربية ال لا سبيل إلى الشك فھا۔ و كان 
سيبويه قد نص على أن من کلام العرب: اتفاق اللفظن واخديلاف العنيين مشيرا 
إل المشرك اللفطي, إلا أن مدكري المشرك وعلی رأسہم اسن درستويه قد ردوا 
ذلك كله ورفضوف مع ألا رألهم هذا تالف نواميس اللفة وفقهها وفلسفتها 
بشكل عام كما غخالف طائع التطور والنسو العام للغة وسعيها لتكدير ألفاظها 
ومعانیها بشکل خاص. (أضداد آل یاسین ص45). 

ولکن. ومع أنه حث التضاد یدخل ضمن بمحوٹ هؤلاء الأصوليين ف المشزك 
اللفظي. فهو جزء من ظاهرة عامة ينبغي الوقوف على حقيقة دلالتها في نصوصهم 
التشريعية. وأخذت بهذه الفكرة دراسات اغحدٹین حتی أن بعضهم قد سم أ 
الاشزاك إلى قسمين: سي الأول (ملاحن) كمين وحاج. وی الثاني (أضداق). 
مثل: بعد ووراء وجوت ومول وطن وغيرها كثير. وبالإجمال فالاشزاك الذي بعتر 
الضد نوعا منه هو ظاهرة لغویىق اعتبرها العلايلي من ضعف اللغة. (العلايلي: 
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مقدمة لدرس لفة العرب ١‏ ). ودلل الد کتور صبحي الصاح غلى أن الأضداد 
ضرب هن الشزك. حين وجد أن أكثرها برد إليه بسهولف و ذلك عقابدة معاني 
الكلمات. زدراسات فى فقه اللفة ٠١‏ *). وأكثر من هذل ما فعله این سیدہ من 
القدماء فيو بحا نكر الأضداد بو جود للشزك لأن الإقوار بوجود هذا إقرار 
و جود تلك. اللخصص 9۹۱۱۲ 4. 
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(CY 
((مدى التباعد ین الأضداد والشزث اللفطی) “ ٭‎ * * 
وغاول الد کتور محمد حسین آل یاسین. دید مدی التساعد الكسير بين الأضداد‎ 
والمشزك اللفظي. فیقول: (واطقيقة أن هؤلاء جیعا قد أسرفوا ف ها هبوا السف‎ 
هن الصاق الأضداد بالمشز ك إلصاقا يقوم على التمحل الذي اصطغت به أقوال‎ 
الحدثن. واطدل المنطقي الذي حفلت به أقرال الأقديئ من أهل الأصول وغرهم.‎ 
فاختلاف اغاورۃ الواردة في الخصص واضح عاما. ولكن نويد أن نلفت النظر إلى‎ 
شوك والأضداد من التشابه‎ ١ انعدام الدقة في هذه اللذاهب. ذلك أنه ليس بين‎ 
سوى انصراف اللفظة فبهما إلى أكثر من معنى. وبينهما في ما عدا ذلك من عدم‎ 
التشابيه ما بین كل هنهمل وأي من الطو اهر اللفوية الأخرى. وذلك لأنا أسباب‎ 
نشاة الأضداد تلف ناما عما هي عليه في الشزلك ولا تتفق إلا في مسائل قلبلة‎ 
وأخطأ من عدها واحدةعکن تطبيقها على الطاهرتن. ومن اقرب الأمثلة على هذا‎ 
ما يقال ف الاستحضار الذهنى الطیعی للمعنى الضاد شا یوف مه في المشزك.‎ 
وها بقال في حنوح التكلم إل التفاؤل ودرء العين والأکم والاستهزای شا‎ 
يستدعي قلب العنى الأول والنطق بضده. وهو ما لا يتوفر ف المشزك اللفظطي‎ 
أيضا حتى ليعجب الدارس التصفح للمعجمات اللفوية من إبكان اعتبار كل‎ 
ألفاظ اللغة من المشزك إذ يندر أن نعٹر على لفظة لم تلمسها يد التطور الدلالي.‎ 
فتصرفھا ال معنی آخر ملف عن الأول من قريب أو بعيد. والأضداد ليست‎ 


م60 


كذلك. إذ م بتجاون عدد ما ذكرته الصادر مھا الب ۰ ٠‏ 4) لفظة. (أضداد آل 
ياسين ص .)۱٦۹١‏ 
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(EY 
«تروة الاضداد من الالفاط ف اللفق) طط‎  *  * 
ومع ألا بعض العلماء لا یرون أن اللفة العربية توي على أكثر من اثين وعشرين‎ 
ومع ذلك فقد أحصى‎ ٩۳/۲ لفظا من الفاظ الأضداد إدائوة العارف الإسلامية‎ 
ابن الأباري ف كتابه حوالل ثلاظائة وسبعة و سین لفظا.ن الأضداد ولک‎ 
بالرغم من هذه الكثرة أغفل «أنكر) د(ز(وٰٰ)) وغيرهما.‎ 
وجب أن نلاحظ: أن معظم الكلمات الق أوردها ابن الأنباري كانت معروقة عبد‎ 
العرب. أو شاتعة بينهي. ععنی واحد فقط. أما العنی الخالف. فلم یرد إلا في‎ 
روالبات نادرق ورعا كانت موضع الشك. ولو يكن الأمر کالك لکٹر الالماس‎ 
في حاورات الناس. علي أن ابن الأباري قد أنكر فى مقدمة كتابه (ص۱) امکانية‎ 
الالباس. اویجب أن نلاحظ الضل في اللعنى اللفوي. الذي تدل عليه الكلمة وهي‎ 
مفردة. ومن اخطا الین أن تلاحظ العانی الق تدل عليها الكلمة ف الزاکب‎ 
0۹۷۱۷ الختلفق وييحكم عليها بالضد تبعا لذلك. ردائرۃ العارف الإملامية‎ 
وقد حاول الصرب أنفسهم تفسير هذه الطواهر اللفويق إلا أن تفسيرا واحدا‎ 
يستحق هنا الاهتمام. وهو التفسير الذي بريدنا على أن نرجع لأصل الكلمة الذي‎ 
۱۹۳)۔‎ |١ بؤخذ الضد منه إأضدلا ابن الأباري ص٥ الزهر‎ 
أها التفسيرات الأخرى. فتعلل المعاني الوجودة بالفعل. وترت أن الأضداد عبارة‎ 
عن معان مستعارة من ناحية أصول الكلمات بعضها من بعض. إأضداد ابن‎ 
الأنباري ص ۷ الزهر ۹۶۱ ۸. أو اول إجاد صلة سقيمة بين المعاني. فالعرب‎ 
بقولون كما جاء في كناب أضداد اہن الأنساري (ص إن (إبعض) تأي إعضى‎ | 
كل؛ لأن کل الشيء ما هو إلا بعض من شيء آخر. إذائرة العارف الإسلامية‎ 
` (AFI 
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»@ 
* * لهل اللأضداد ظاهرة غير أصيلة ف اللفقی  *‏ * 

ویعتر" الد كور محمد حسين آل یامین من العار ضين لأصالة ظاهرة الأضداد فى 
اللغة العرییف حتی اذه بر ى: ادا أغلب مواد كتب الأضداد العروفة لا تصمد 
أمام البحث العلمي والتفسیر الدقيق. لأن ما روي لایاتھا من الشواهد یعوز أكثره 
النصوص الصریخة القوبة. ولذلك انا حين غخلل أمدلة النضاد ونستعرضها :قیعا 
ونرجع ما عكن إرجاعه إلى عامل معين. ولحذف مہا ه' يدل على التكلف 
والتعسف ف اختيارها يتضح لا أن ليس بينها ما يفيد التضاد إلا نحو عشرين 
كلمة في كل اللفقك كما توصل إلى ذلك الستشرق (621656) بعد دراسته للشعر 
الجاهلي. ومثل هذا القدار الضئیل هن کلمات الأضداد برأي د. محمد حسين آل 
یامین لا يشكل مشكلة أو ظاهرة لفوية بالعنی الدقيق. وإغا يعبر عن مرحلة من 
مراحل تاربخ تطور اللفة). 

ویری كذلك أنه بالإمكان. وبعد مناقشته للضدية ف لفظة ا لود ولألفاظ أخرى 
كشيرق وبكل السهولة والبسلر أن ترد اغلب الألفاظ ال زعموا أنها من 
الأضداد. وهي ليست من الأضداد في شيى وبصار إلى ار جاعها إلى مواضعها 
الصحيحة من اللفة إأضداد آل یامن ص ۱۰۵ - .)١ ٠١‏ 

وبوى بعض العلماء من مثل: ابن الأنباري. وابن فارس واسن جی واین سيد 
والسيوطي. وغيرهم كش أن الأضداد تعبر من تلك الظواهر اللغوية الي خلفها 
لا اختلاف اللهیعات ف اللغة العرية. وذلك بأن تكون اذلفظة عى في طجة 
عرییق وععنی مضاد ف طجة أخری. وعندما اجتمع الحيان فى اللفظة بعد توحد 
اللفق و تدوین مفر داتها و معانیها فى معجمات الألفاط الأول اعتبرت بعض هذه 
الألفاط الت جاءت من اللهجات العريية ما ها معيان متضادان من الأضداد. 
ویؤید و جهة نظر ابن الأباري هذ هو وغیرہ من العلماء تلاك الإشارات الكديرة 
الواردة في تايا كنب اللغة التي تشير ان الاستعمالات والعانی الختلف: في طحات 
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القبائل ومفرداتھا واخدلافاتها ف الدلالة. وطذا إن النصفح لكتب اللفة بعر على 
كدر من الألفاظ التي نص“ على أن معناها في القبيلة الفلائب: كذاء وهو خلاف 
الشائع. أو معناها عند تلك القبيلة هكذاء وهو الأشهرء وأشباه ذلك من الإشارات 
كدر کیر. إلا أن هذه الكنوة مع ذلك تعجر قلة بالدسبة لا بجب أن يصل إلينا من 
طجات القبائل واستعمالاتها اللغوية المختلفة. (ابن الأباري ۰ ۰۲ الصاحي لاسن 
قارس واخصائص لابن جی؛ والخصص ۱۱۹۱۰ والزهر لأسيوطي .١ ١|١‏ 

ویری الد کتور محمد حسين ,آل یاسین ادا إفطة (اللحن) على سبیل الال تطورت 
إلى معان بلغت العشرة تقریبا و کل معنى منها متطور عن العنى السابق, لوجود 
العلاقة السيبية بینهما و ثرب جال الدلالة. و كلها ترجع إلى معنى عام قلیم هو 
(إزالة الشيء عن جهته إلا أن ابن الأنباري عدها من الم داد. ولکنه اقتصر 
على تضاد هذه اللفظة الت لم تتمحض للمعنین التضادین. وقد نسي ابن الأباري 
كذلك. أن الآية الكرعة التی استشهد بها على (معنى الصواب) نزلت في شأن 
المدافقئ. ولا عكن أن یوصف قوهم بالصواب. وإغا اراد القرآن الكريم بها 
التلميح والتوریة اطفية الي يشير بها للسافقون إل نواباهم من البي لہ وقد 
عرض طذه الآية أحد الستشرقن وهو (ريوهان فك فقال اتھا: ((في وصف طريقة 
التعبيو العسولق الى لا يبدو ف ظاهر جرسها سوب وال يرمز بها أعداء حمد 88 
إلى معان يفهمها إخوانهم ف الرباء والدفاق». (أضداد آل باسين ص ٩۲‏ . 
فالتبة إذن | تسعف ان الأنباري عضى الصواب. وعشل هاا البسر تر أغلب 
الألفاظ الي زعموا أنها من الأضداد وير جع بها إلى مواضعها الصحيحة من اللفة. 

۰م * ی ع ء 

* * «إبدابات اله لظاهرة الأضداد ف اللفغق 2 * 
ویری بعض العلماء أن رررواية الأضداد) قد بدأت ف وقت :بكر نسبیل إل أنه 
بعد الإسلام باکٹر من فرن على كل حال. ولا نستطيع ألا نقطع بشيء من دید 
لأول من روی الفاظا من الأضداد إلا أنه عکن تحدیدھا بعصر أبي عمرو بن 
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العلاء واخلیل ويونس والي زید واي عمرو الشيباني والکساتيی ومن في طقتهم 
من ل یؤلف ف الأضداك لأن آوائل مصنفات الأضداد, و كتب اللغة قد روت عن 
ہلا شيئا من هذه اللاة. وليس ف آبدینا كذلك ها يدل على أن هؤلاء الأوائل 
قد نصا على أن اللفظة الي یذ كرون معنييهل هي من الأضداد. ولكدنا نطمئن إلى 
أن أو مصنفاتهم الى أشارت إل هده الظاهرة إشارة صرحة فيها شيء من 
التعجب والدهشة جات هن صاحب کاب زالین)) الیل بن أحد الفراهيدي 
ت۱۷۵ فی اد قال فى مادة (شعب) بعد أن ذکر المعنيسين اشضادین: ((هذا من 
عجانب الكلام ووسع العربية أن يكون الشعب تفرقاء ویکوٹ اجتماعا وقد نطق 
به اشعی). كما تعجب أبضا من تضاد لفظة (الناشد) وقال: رروهذا من عجیب 
كلامهم أن يكون الناشد: الطالب والعرف هیعلی. 

ومع ذلك زان اخلیل لم ينص على أن (الشعب) أو (الناشد) هن الأضدادء فقد 
۱کتفی بذ كر المعنيين التضادين وتسجيل دهشته من هذا التضادء وم حاول تسويغ 
ذلك فقد نطق به الشعر على حد فوله. رالين مادة شعب ونشد أضداد آل ياسين 
ص ۱۱ . 
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^ * دی 
* * بوقطرب رائد التاليف ف الأضدادي   *‏ * 
ویری بعض العلماء الہ من اللمكن أن تحمل قطربا على اعبارہ ررالؤلف الأول 
في لاضداد مسؤولية كدر هن الألفاظ الي اعتبرت من الأضداد وتلمست ها 
الشواهد من هنا وهناك. تأيدا هذا اللعنی, وتوؿِقا ذلك لأن قطریا كان قد 
ذكرها في کتاید معترا إنّاها من الأضداد. 
وشان الاضدادین ف هذا شأن سواهم من الذین یتعصدون للتأليف في ما 
مبقهم له مؤلف سایق إذ تكون مادة کتابه هي الى یعول عليها ویزاد فما 
و تشر ح خوامضها وبفصل في موجزها. (أضداد آل یامن ص ۱۲ ۸). 
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((دواعی وأسباب جع الأضداد وتدوينه)) 
إن الدافع الأهم. الذي "مل بعض اللفوین على تدوين الأضداد وجمعها قد تخیر من 
جيل إلى آخر. فقد بدا التدوين واطسع هواية فى القرن اشاني. ٹم صار تقوى. 
تحمل على إزالة ها قد بعؤي بعض الآبات هن غموض ف القرن الفالث. ثم حول 
إلى رغبة ف الدفاع عن العرب ولفتهم. أمام الدعاوى الشعوبية ف أوائل القرن 
الرابع اطجریي» وحب العرفة الجردة في ذلك القرن ایض وانتهى إل الرغبة في 
هنح الباحثين عن اغسنات اللفظة ذخيرة لغوية جديدة ف العصور التآخرة. 
وتغير اطدف الذي سی یه كل من هؤلاء الؤلفين: فييدما كان أوطهم قطرب 
یسعی إل استقصاء الأضداد من نهر اللغة مباشرق استكثر هذا السجستاني ووجد 
ألا سبيل إلبه واقنصر على التطلع إلى جع ما أمكن. شم سعی ابن الأباري إلى 
اطمع. ولکن من الكتب الؤلفة قبل وإضافة بعض الشواهد والعلل. وسعی أبو 
الطب اللغوي اللي إل ذلك مع التمحيص والنقد. ثم كان المدف الاختصار 
واطمع معا. وأمًا عن بواكير جع الأضدادء فقد سبق أن ذكرنا أن اطلیل بن اهد 
الفراهيدي کان یک الأضداد من عجانب الكلام ووسع العربية. وقد أشار إلى قدر 
منها في معجمه (العين). وروي واحد من الأضداد عن يوسف بن حبيب. وروی 
ثلاثة عن الکساني. وها نسب إل الفراء لا بتعدی الضد أو الاشين. وتکستر 
الأضداد بعض الشيء عند أبي عمرو الشيباني» ثم تكثر وتضوع عند أبي زيد 
الأنصاري. وبقي بعض الناس بوردون أضدادا بعد عهد المالیف فهك دود آنا 
یشار كوا ہم ف تدوینها في کب خاصق مثل ابن الأعرابي. 
^ ° تا 7 
* * ال اضداد في عيون العلماء قدیعا وحلیغ)) 
ومھما یکن فقد ظل تقسیم سيبويه دائوا ين کل من ألف ف الأضداد بعد قطرب 
خاول کل هنهم أن ينفذ منه إل تعریف للأضداد یوضے فيه طيعة الألفاظ الق 
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يبحنها في الکتاب. إلا أنه أغلب غديداتهم لظاهرة الأضداد | تکتسب الشمول 
والدقة إلا بعد ذهن. 
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* * (الأضداد في عيون السجستاني وابن الأباري)) 
فقد اکتفی أبنو حاغ السجستانی مغلا لتحديد تعریض للأضداد بقوله: (لإذأما 
العروف ف الضل ف كلام العرب فخلاف الشيى باسطا يج فكرة اخلاف. 
(اصداد السجستاني ص 8 ۷). 
كما اكتفى ابن الأباري في تحديدها بأنها: (الخروف الي توقتها المرب على 
المعاني الحضادة فیک ن اطرف منها مزدیا عن معنيين محتلفین)).أاضداد اسن 
الأباري ص۱)۔ولا یٹرین' عن البال آنسا سنقدم رأي ابن الأنساري تفصيلا في 
تعريف الأضداد وتحديدها ف نهاية هذا الفصل ليكون مسك التام في کلاسا عن 
الأضداد. 
وا هو جدیر بالذ كر هنا ان كلا من التعريفين والتحديدين للأضداد لكل من 
السجستاني وابن الأنباري على وجاهتهما وأهميتهما فإنهما لا يقلان بک اڑا 
وغموضاعمًا وجدناہ عند قطرب. وان اتفقدا معه على قلة الأضداد في كلام 
العرب. كما أنهما | یقصدا إل معاطلة الاختلاف الذي أشارا الیه واغا قصدا إلى 
معاجة التضاد. وق كتابيهما ما يدل على ذلك. 
® * یک 
* * «الأضداد في عيون أي الطب الفوی)   *‏ * 
ویعتبر آسو الطب اللفوي «أدق الأضداديين تحديدا للأضداد) إذ قال. 
رو الأضداد جع اضدة وضدا كل شيء ما نافاف نحو اليياض والسواكء والسخاء 
والبخل. والشجاعة وابین. ولیس کل ما خالف الشيء ضدا له. ألا ترى أن القوة 
واطهل مختلفان ولیسا ضدین؟؟ وإغا ضد القوة الضعف. وضد ال العلم. 
فالاختلاف اعم من التضاد إذا كان كل متضادين مخدلفين. ولیس كل متلفين 
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ضدين)). وذكر ابو الطب آلا كتإبه قد استوعب معظم ما بجمه العلماء حتى 
عصره. من الألفاظ الحضادة الأصيلة واللقيقية. وأشار ابو الطيب كذلك بوضوح 
ما بعده و ضوح إلى أن بعض العلماء الذين سبقوہ في انمالیف: (رقد أدخلوا في 
الأضداد ما ليس منها في شيء. ولذلك فقد أفرد في كنابه: (الأضداد في كلام 
العرب) فصلا لاستقصاء هذا بانب من الأضدادء والتبيه على عدم ضديتها 
وبعدها عن الأضداد اللقيقية. ولذلك كله (افقد جاء كنابه متصفا ياحكام 
تصنیفه واحسانا ترصيفه)). إمقدمة شحفیق أضداد الي العیب ص ۱-). 
وبهذا التعریف أزال او الطیب الإبهام والاضطراب. عن فكرة العضادء الت هي 
أخص' من الاخصلاف فى معناها العام. وعلى هديه سار اشآخرود والحدثون في 
تعريفاتهم للأضداد. ومن هذا الفهم للفكرة جب اذ یکو اشطلق في دراسة 
الأضداد والوقوف على حقيقة وجودها ف اللغة. (أضداد آل یامن ص .)١ ٠۴‏ 
* * لكي لك" 

* *بالأضداد عامت و كناب (الأضداد في كلام العرب)) 

لأبي الطيب اللفوي خاصق ف عيون محققه الد كتور عزة حسن) * * 
الأضداد فی كلام العرب. هي: الألفاظ الت تقع على الشيء وضده في الحنى. وقد 
استعمل العرب هذه الألفاظ ف لفھم وأطلقوا على الشيئين التضادين انها واحدا 
ليتسعوا في كلامهم. ويتظرفوا فه.حتى كان زامن سن العرب في الأسهاء أن 
یسموا الحضادين باسم واحد غو اللوان للأسود واطوان للأيض. وهذه الألفاظ 
قليلة معدودة في كلام العرب على كل حلل. ووصف ابن الأباري هذا الضرب 
من الكلام فى مكان آخر من هذه المقدمة بقوله: ((وهذا الضرب من الألفاظ هو 
القلیل الظریف ف كلام العرب)). وقد أحصى العلماء ألفاظ الأضداد في القديم. 
وتقصوها وعرضوها في کب مؤلفة لذلك. 
وقد أنكر بعض العلماء مسالة الأضداد في لغة المرب وإأبطلوها ودهبوا إلى أن 
العرب لا يأتون باسم واحدء للشيء وضده. وحاولوا تأويل مسا ورد من الأضداد 
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ف كلام العرب. ورس هذا اذهب هو أبو محمد عبد الله بن جعفرء العروف ب. 
((ابن درستوبه). وقد وضع كتابا فی إبطال الأضداد. 

وھذا الو آي تر ده الأمئلة الكثرة ال رواها الوواة الاقات في كتب اللفة. وقد 
تاو له العلماء بالنقض. ووضع ابو اطسین آهد بن فارس العروف بالوازي كتابا ف 
إثبات الأضداد في اللفق والرد على هذهب ابن درستویه. وقال في كنابه الصاحي: 
جو انکر ناس" هذا اللذهب وان العرب تأي باسم واحد للشيء وضده. وهذا ليس 


الذين روو؟ أن العرب تسمي التضادین باسم واحد. وقد جردا في هذا کناب 
ذکر نا فيه ما احتجوا بف وذ کرنا رہ ذلك ونقضم). 

ورأى علماء آخرون رای آخرافي الأضداد ف اللفة العرية ذكره اہن الأباري 
بقولہ: رروادا وقع اطرف على معنيين متضادین. فالأصل نی واحصد تم تداخل 
الانان على جهة الاتساع. 

وهذا قول صحيح لا یمخطدہ الصواب. ولكنه لا ینفی وجود الأضداد في كلام 
العرب. بل برجم في حقيقته إلى الرأي الأول القائل بوجود الأضداد فى کلامیم. 
ولاغالفه. واغا بشرح شا هذا الرأي سبيلاً من سبل نشأة الأضداد في اللغة 
العربية. 

ورای علماء آخرون رإبا ثالكاً فى الأضداف ذكره لبن الأباري ایض بقولہ: 
((إذا وفع اطرف على معنين متضلیین فمحال ألا یکود العربي أرقعه عليهما 
مساو اه منه ييتهما ولكن أحد الاعنيين حلي من العرب. والعنى الآخر علي غيره. تم 
حع بعصنهم لف بعض فأخذ هؤلاه عن هؤلاى وحؤلاء عن حؤلاء. وهذا الرأي 
إإأي أخذ بعض العرب العاني عن بعضهم الآخر) صحيح أنضا ولا بعد عن 
الصواب. ولکنه كالرأي السابق لا ينفي وجود الأضداد في كلام العرب. بل 
برجم كمارجع الراي السابق. إل الرأي الأول القائل بوجود الأضداد في 
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كلامهي. ولا خالفه. وهو إغا یشرح لاہ كالرأي السابق إنضا سبيلاً آخر من سبل 
نشأة الأضداد ف اللغة العربية. 

هذا وقد رمي الشعوبيونا الذين يزرون بالعرب. ولا يرون هم فضلا روا العرب 
بنقصان الكمق وقلة البلاغق و كثرة الالباس ف كلامهي لورود الفاظ الأضداد 
ف لفتهم. وهذا رأي باطل, لا يرجع إلى حقيقة أو صواب بل يرجع إلى حقد 
وضغيدة على العرب. في نفوس هؤلاء الشعوییین من غير العرب. لان مرد الأمر في 
. مسألة الأضداد في اللغة إلى سياق الکلای وتعلق أوله بآخره والی فرائن الال التي 
ایکون فیها الناس في ۳ التخاطب؛ وليس مر ده إلى تشابه الألفاظ أو اختلافها 
فحسب. ول يفهم هؤلاء السر" في استعمال العرب الفاظ الأضداد في لفھم وهو 
جهة الاتساع في الكل والظرف فيه. 

وقد نمض ابن الآباري بيان خطأ هذا الراي ایض فقال: وان كلام المرب 
يبصحح بعضّه بعضا ويوتسط أزاله باتخره ولا .طرق معنى الطاب مت لا 
باستیفائ واستكمال جميع حروفد فجاز وقوع اللفظة على العیین التضاذین؛ 
لأنها يتقدمهاء ويأتي بعدهاء ما يدل على خصوصية أحد العنیین دون الآخر. ولا 
یراد بها في حال التكلم والإخبال إل معنی واحد. فدل هذا الكلام وهذه اطجة 
على أنه إذا کان اللبس زانلا عن جمتيع السامعين والقارثين للكلام | کر وقوع 
الكلمة على معبين مختلفين في كلامين متلفي اللفظين)). «مقدمة كقبيق الكتاب 
ص ۰-۱۷ ). 

يعرف الد كتور عز 3 حسن بکتاب أبي الطب اللفوي ویقیف؛ ویقدمُۂ بقو له: 
«ریعتیر کتاب: «الأضداد في کلام المربي. أكبر کساب ال في موضوعه في 
اللغة العرية و ابو ده على الإطلاق)). 

وقد وضعت قل کاب اضداد أبي الطیب اللفوي هذل کتب عديدة في هذا 
الوضوع الفها علماء کبار آفذاذ من علماتا الأقدين. ذذ كر هنهم ىا سعيد عبد 
املك بن قرب الأصمعي. وانا حاغ سهل بن محمد السجستاني وأنا يوسف 
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يعقوب بن إسحق السکیت. وابا علي محمد بن الستنیر االعروف بقطرب وغسرهم. 
وقد وصلت إلينا بعض كب هؤلاء العلمای وطعت فى یامن فرأيناها وعرفاها 
كما ضاع جزء آخر فيم وكين بفعل عادیات الزهن. 

وقد جاء ابو العیب اللفوي بعد الكدر من هؤلاء العلمای فنظر في كتبهم معا 
وقابل سا ورد فیما بعضه على بعض. نم أخذ عنهم أصح البارات وأرشق 
الرو ییات فادرجھا في كناب وضم لها ما شت في علمه من هذا الفن. فسبق 
بذلك من كان قله من العلملی وفات من جاء بعده منهم. و كان کتابه الغاية الي 
لا تدرك في موضوع الأضداد والکتب الي ات فد. 

وعتاز كتاب أبي العیب اللفوي اخلی على الکتب الي أأفت قبله في الأضداد 
عيزة أخرى. ذلك أن الؤلف اکٹر فيه من الشواهد. وبالغ في ذلك. فجاء کیہ 
لذلك معرضا حافلاً للشواهد هن أشعار العرب واراجیزھم ومن آبات القوآن 
الكريم وأحاديث الرسول قل ومن اقوال الفصحاء النقات من العرب. مع شرح 
لغریبها ومعانيهاء وتحقیق لرواباتها المختلفة وتصويب لا وقع فيها من أوهام 
وأغالبط. وهو یشب من هذه الناحيق كتاب الأضداد لابن الأباري. على أن 
کتاب اي الطیب أوسع حجما واغنى ماد 

ویغلب على طا أن ان الأنباري قد ال كابه قبل أي الطب اللفوی, إأنه کان 
آقدم منه زمانا؛ فقد توفي ابن الأباري ف سنة ۳۷۸ أي: فل وفاة آبي الطب 
بثلاث وعشرين سدة. ولكن ليس في كناب أي الطسب إبة إشارة إلى کاب ابن 
الأباري. ولس ین إبديدا كذلك اي ديل على أن أا الطب قد رای کاب ابن 
الأداري واطلع عليه. ول تعرف لذلك سببافهل الف الشيخان کتایھما في زمن 
واحد أو ف زمانئ متقارين جد فلم يكن لأحدهما أن بطلع على کتاب صاحبه 
قل تأليف كتابه؟ لسنا ندري! على أن هذا ليس ببعيد الوقوع. في ها نرى. 

وقد رتب أو الطیب اللغوي كتإبه على حروف العجم. و کان کتابه أول کتاب في 
الأضداد يتبع فيه مؤلفه هذه الطريقة. إذ أن ال لفین في الأضداد له عام 
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بلتزموا بهذه الطريقة في کبهم. و کذلك ‏ يأخذ بها ابن الأباري في کتابه ابضا 
على أن آبا الطبب | یلتزم هذه الطريقة النزاما دقیقا في ترتیب الألفاظ الداخلة في 
باب كل حرف من حروف العجم. واغا آورد الألفاظ في كل باب كيفما اتفق له 
الأمر من غير أن یراعی تر تیب الألفاظ بحسب حروف موادها الأصلية. 
وقد مير ابو الطیب الفاظاً جعلها من سبقه هن العلماء في الاضداد میڑھا ونظمها 
في أبواب خاصة ذل بها الكاب. وقال في ذلك: (إؤنرى من" سبقنا إلى هذا 
الكتاب قد آدخل فيه ما ليس في ھا ن ذاكرو صدر مده في آخری بعد الفراغ 
من اللقصد فدی. 
ثم قال بعد الفراغ من شأن الأضداد فى آواخر الکتاب: ((هذا آخر الأضداد 
على اللقيقة. وقد ادخل علماؤنا التقدمون فِا أشياء ليست مہا مجن نذ کرها 
ایوابا. لا بظن ظان أنا غفلنا عنهاي. 
وقد فصل محقق الکتاب هذه الأبواب عن الکتاب. زيادة ف التمييز ينها 
وين الأضدادء وجعلها على حدة فى شل ماه ردیل كاب الأضداد في 
كلام العرب)). «مقدمة تحقیق الكتاب ص )١٠١‏ 
AMY * *‏ 
* * ردان فارس والاضدادي 
ویری ابن فارس أن (التضاد) لیس قرعا ف اللغة یت یکون سدة من سنن 
الوضع عند العرب. واغا ہو حادث فى كلام العرب بعد توحد القبائل وتداخل 
طجاتهاء وميل المتكلمين إل النفدن في الحديث والتملّح فيه عن طريق ابا 
والکتایق والتشبيف حتى تلتصق بالألفاظ معان جديدق فتعرف بهاء وعضي عليها 
الداس ف التعبين فت بعدئذ على شكل ظاهرة في الإراث . اللغوي للغة العريئة. 
وبالفاظ هذه الظاهرة وضعت الحجمات الق تعرف بكب (الأضداد). (الصاحي 
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Gb) 
* * «الأضداد عند الستشرق فلي‎ * * 

يعرف المستشرق فيل الأضداد بقوله: «(الأضداد)) جع ضد رهي الکلمات 
الى بعرفها علماء اللخة بأ ها معنیں آحدهما نقيض أو مضاد للآخرء حو باج 
تدل على البيع وعلى الشراء. 

و كلمة ضد نفسها من الأضدادء ففي مشل قوها: رلا ضلا له لا تفيد 
المخالف. واغا تفيد الشل. والأضداد في رأي علماء اللفة قسم خاص من 
((المشز۵) بفرق واحد هو أن الشزك يتحد في اللفظ وختلف ف المعنى» یسا 
الأضداد يباين العنى الاو ل فيها العنی الثاني غام البايدة. 

وقد عا العرب هذه الداحیة من اللغة بالدقة والشغف اللذين عاطلوا بهما 
النواحي اللفویة الأخرى. وُذ کر أن أربعة عشر غويا وصلت إلینا مصدفاتهم الق 
قصروها على موضوع الأضداد. ویعتر زفیل) كتاب أضداد ابن الأباري. من 
أشهر هذه الؤلفات. إدائرة المعار ف الإسلامية 385115). 

 *‏ * لوكي 
* * (رالأضداد كمايراها الدكتور صلاح الدین المجدي * * 
يعرف الد كتور صلاح الدين الدجد الأضداد بالها: الألفاط الى ختمل معيين 
متضادين ف اللغة العربية. وهذا الضرب من الألفاظ يبدل على عبقوية اللغة في 
اعطاء الألفاظ الواحدة وجو ها فة من المصاني تب بسياق البارة وهناسبة 
الكلام بمجملتد. 

وقد کثرت هذه الألفاظ فى لغتنا العوييق وشاعت فى الشعر والنٹر والأمشال 
حتى أصبح عرفانها ضرورة لا تكمل معوفة اللغة إلا ععرفتها فكان لاند من 
الر جوع فيها إلى كتاب مجمعھا ویبین تضلاً معانيها ویورد الدلائل والشواهد عليها. 
رمن تقدیم اللنجد لتحقیق كتاب أضداد ابن الأباري. 


hk Hk 


م1 


HK‏ ييا 


AMM”  * 

* * «الأضداد في عيون محمد أي الفضل إبراهيي) 

ویحدد محمد ابو الفضل إبراهيم تعريفه للأضداد بقوله: (یقصد بالأضداد في 
اصطلاح اللغويّن الكلمات التي تزدي إلى معنین متضلاين بلفظ واحد؛ ككلمة 
((اجطوف) تطلق على الأسود والأيض. ورزاطلل) تطلق على القير والعظيم. 
وهكذا). وقد كانت الأضداد. وما زالت بهذا العنى. مرادا للقول عند الب احتان؛ 
وهو ضعا للجدل عند العلماء والدارسين؛ فمنهم من قال يامكان وقوعها وعد 
رضعها في مالوف القوازن اللفویق والواضعات الاصطلاحية؛ وذلك لأن العانی 
غير متناهية والألفاظ متداهية. وذكروا من عللها وأسبابها وشواهدها الشيء 
الكثير؛ ومن ہؤلاء الأصمعي وأبو عبيدة (رمتنر بن الى المعرواف ب: مخت 
والسجستاني وابن السکیٹ وقطرب وانن الأباري وغیرهم؛ كما سدو ذلك 
واضحا من مصنفاتھم و آزانهم النطرۃ في کتب اللفة والأدب. ومنهم من أنكر هذه 
الأضداد إنكارا عنيفل وأبطلها إبطالا تاما؛ وتاول ما ورد منها في اللغة ونصوص 
العربية؛ وأشهر هن أعلن هذا الرأي هو أبو محمد عبد اله بن جعفرء العروف بان 
در ستويهب فإنه آلف کتابا ساه ((إبطال الأضداد) وذهب إلى جَحّد الأضداد 
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جتیعها. ومنهم من قال بو جود الأضداد؛ إلا أنھم عدوها منقصة للعرب. ومثلبة من 
متالیهم؛ واغلذوها دليلا على نقصان حكمتهم وقلة بلاعتهم» وزعموا أن ورودها 
في كلامهي. كان سبباً في كارة الالباس عند الغاورة وإدارة اخطاب؛ وهؤلاء هم 
الشعوبيون أو من كان يسميهم ابن الأباري «أهل الدع والزيغ والازراء 
بالعرب). وقد جرد ابن فارس من هذه الآراء کتابا+ ذكر فيه سا احتج به كل 
فریق على فریق» وان كان هذا الکتاب ل يصل اليناف سا وصل من کتب ابن 
فارس؛ إلا أنه أشار إليه في كتابه: ((الصاحجي) ف فقه اللفة. وقدعا حاول العلماء 
حصر هذه الكلمات وجمعها من كلام العرب في ما شعروا ونثروك وفیما ورد منها 
ف القرآن الكريم واطدیست؛ نم افودوها بالتأليف والتصنیف؛ وأصبحت هذه 
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الكتب مصدرا أصيلا من مصادر اللعجمات ومورد! لطلاب العانی ‏ القرآن 
الكريم واللحدیٹ والشعر. 
NY FF‏ 

* * راوع الأضداي) 
والأضداد التي ججعها ابن الأباري في كتبه «الأضداد في اللفق). وال حفلت بها 
کنب القدماه كذلك أنواع عديدة غير أن اہن الأباري وغيره من الصدفين ۸ 
یاو لو۱ تقسيمها و تنظیمها على أساس من الأسس. وإغا جعت مدلطة غير مرتبة 
بنقصها الفصل الدقِق بین أنواعهل سوى ما عمله بعضهم في ترتيبها تر تسا هجايا 
صرفل كما أن اغاولاب الدیفة لتقسيمها غير مکتمدة وم تأت على شیم اللواد 
كالذي صنعه عبد الفتاح بدوي ف دائرة العارف الإسلامية. لذلك فحن نقسمها 
هنا على أساس لفطي مخت فنجد الأنواع التالية: 
-١‏ أضداد في الأعلام: مثل زاتوب) و(إسحاق) و(تعقوب) یکون أعجميا مجھول 
الاشتقاق. ويكون عربيا مجرى في حال التعريف والشكير. 
؟- أضداد فى الأسماء: مهل (البغل) للا تسقيه السماء وشا یشرب بعروقه. 
وراطزوی لليافم القوي والشيخ الضعيف. و(الزوج) للواحد وللاٹیئ. 
*- أضداد ف للصادر: مثل (البَيْنَ) للفراق والو صال» و(التسبيد) لتطویسل الشعر 
وحلقد و(الإهماق) لمواصلة السير وقطعه. و(التفط) لفراغ الضرع وللحلب. 
4- أضداد ف المشتقات راسم الفاعل واسم الفعول والصفة الشبهة واسم 
التفضيل والجالغة وغيرها: مهل (الفاري) للذي يقطع الأديم والذي رز 
وراللسجوں للمملوء والفارخ و(الأعون) للأعور والصحیح وراعقل الر جل إذا 
كان أعقلهما أو أهقهما و رمنجاب للقوي والضعيف. 
ه- أضداد في الظروف: مثل (ضوق للأعظي والأاحقی وجدون) للاکٹر والاقل 
ورور اي للأمام واخلف. ۱ 
>- أضداد في الضمائر: مثل رنحن) للواحد واطمع. 
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۷- أضداد ف الأفعال: مشل (تأثم إذا آتی الاٹم وإذا تجبه ورظن) للشك 

واليقن. و(أمعن) خفي اذا آفر به وإذا هرب یہ. 

۸- أضداد في اروف والأدوات: مثل (لإ للجحد والاتبات. ور تکود نيا 
ومو صو لا ورھل للاستفهام وععنی قب وزان للدفي والشرط. 

۹- أضداد ف التعلقات: هثل (راغ على وراغ عن) إذا اق وإذا أدب ووغب 
ف ورغب عن) إذ١‏ آراد وإذا تورك ورقسط في وقسّط على) عدل وجار۔ 

٠‏ أضدلا ف التعابير والزاکیب: ف القر آن الكريمء مدل وله تعالى: (نسوا الل 
فنسِيّهيم) و(مکروا ومکر اش ورلقد همّت به وهم بها. وق الشعر أمئلة كثيرق 
منها ما يلي: 
أتعرف رما كأطراد المذاهب لعمرة وحشا غير موق راكب 
وقد أغتدي ومعي القانصانا ‏ وكل عرب لا مقتفر" 
انك انتا الحزود ف أثر ال حي فان تو نهم تقم 
وق النثر مل رتھییّت الطريق وتھیسی الطريق) ور( أضربا عبد اله وم بضرنيي 
زیم وما ظلملك و نت" تتصفي). 

۱- اضداد في أصوات له معنی طا: مثل (ططّب طر طق وهي حر كة بااشفیی 
لدعوة الضأن ولزجرهاء ورحاي حاي) لدعوة الفنم وزجرها 
وقد آورد ابن الأنباوي وأصحاب کیب الأضداد الأخرى جميعا لکل نوع من هذه 
الأنواع أمئلة کیرۃ تلف فلة و كترق حسب ورودها فى الشواهد والنصوص التي 
ذكروها. إعبد الفتاح بدوي بدائرة العارف الإسلامية 96/0 إل أضداد آل یامین 
ص١١۱-٥۱۱.‏ 

* * اللاكي» * 
* * «الأضداد بين المؤيدين ها والعار ضین لوجودها) 
لقد تور موقف العلماء الذين منوا ((ظاہرۃ الأضداد) بین فریقین هما: 
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** اوهما: فریق ارتضی وجود الأصداد. واعوف بها وقعدت عما یندرج غتها 
من ألفاظ وعللها أحيانا. و كانت هذه اطماعة أسبق في الظهور من معلا ضتها إا 
كان منها أبو عمرو بن العلا واخلیل بن آهد. وبونس بن جیب وابن الأباري» 
و ایو الطیب اللغوي. وأو حاغ السجستانی والأصمعي وابن السکیت وغيرهم 
من العلماء الذين ذکر أن طم الؤلفات والکتسب ف الأضداد. واسعمر اللتسیون 
إلى هذا الفريق ف البقاء إلى یومدا هذا. وقد دافع القائلون بها عن وجودها وردوا 
على ها قاله العارضول. ولعل أهم من فام بهذا العمل آهد ابن فلاس؛ وابن سيد 
وابن الأنباري. فأقام ابن سيده دفاعه على اللدل العقلي. واعصد ابن فارس في 
أحد ر أيه على طبيعة اللغة العربية. وف الرأي الثاني على الرواة الذين نقلوا ا 
الأضداد. و كان ابن فارس أكثر توفيقا ف دفاعه عن الأضداد. وأقرب إل طيعة 
اللغق وها تفرضه من مناهج. ويؤسفنا ألا نعٹر على كتابه الذي ألفه في الدفاع عن 
الأضداد. واه ابن الأباري فقد تداول واحدا من آزاء النکرین ورد عليه بل لعل 
أهم راي ظم. إمشال: محمد إبراہیم الكتاني مجلة اللسان العربي الخلد ۵ ۱5 
ص ۱-۱۲۱ )۰ 

** انیهما: فریق العز ضين والدکرین للأضداد ولعل من آشهرهم: أو محمد عبد 
الله بن جعفر اللعروف بابن درستویه. و كثر الدكرون للأضداد ف العصر اديت 
فكان منهم عبد الفتاح بدوي کالب مقالة رضدان) في دائرة المعارف الإسلامية. 
و كان منھم كذلك, أغلب الستشرقن الذين كبوا القالات والرسائل الصغيرة في 
رفض الأضداد. وغرج الباحث في طاهرة الأضداد من التأمل الدفیق والاستقصاء 
الشامق. لآراء العلماء وأقواطم. من الذین ((بعوفود بوجود ظاهرة الأضداد». 
ومن «المدكرين لوجودها). سواء بسوای بنتیجة قد بدو غرمة. ولكبها حقيقة 
واقعة. أعنى أنه | يوجد من اللغوین على قدر ما نستطبع اطکم من خلال ما عندنا 
من معلومات من ينكر وجود الأضداد اكظاهرة لغوسة ف اللغة العربية الفصحی. 
فمن رفضوا الأضداد. رفضوا أصالتها إبضا. رید ألا أقول أنهم رفضوا أن تكون 


م۷۰ 


قد و ضعت أصلا للمعنيين التضادین. ولکن ما خضعت له اللغة من تطور بالتوسع. 
أو الا أو احذف أدى إلى وجود لفظن متمانلان في کل شيء میٹ لا یکن أن 
نفرق بينهمة وبعدها لفظين متسایزین غير أن معنييهما متضاداد. كذلك أدى 
انصباب الروافد القبلية دون غسیز ينها ف تيار العورية الفصحی. إل ما آشبه 
الظاعرۃ السابقة. فالفصحى بصورتها الراهنة ختوي على هذا الدوع من الألفاظ 
(الذي نسمیه الأضداد) باعواف جیع القدماء وادئن, وان اختلفت أصول هذه 
الأضداد والطرق الت سلکتھا إلى اليار الاي للغة العربية. ويؤدي هذا بسا أبضا 
إل نتيجة أخرى هم عليها الدكرون والزیدون هي قلة الأضداد في اللغة العرية 
الفصحى (مقال: محمد إبراهيم الكتاني. مجلة اللسان العربي مجلد ۵ ج۱ 
ص ١٣٦-۱١١‏ 

وقد اتفق ههور العلماء من الؤیدین لظاهرة الأضداد على الشروط الت يجب أن 
تتوافر ف اللفظ حتى بدخلوه في الأضداد. ولکن الأمر اسف ألا هذه الشروط 
قد أحملها حتى واضعوها أنفسهم. و( بطفوها على كير من الألفاظ الي دونوها 
ف كتبهم. ويفير ابن الأنباري واحدا من أهم الؤلفين في الأضدادء الذين وضعوا 
شروطا و حدو دا يجب توافرها ف أي لفظة"من الفاظ اللفق حتی يدخلها في عداد 
((الأضداد). ومن آهمها ما يأتي: 

-١‏ ادا تکون صيغة اللفظ ف العنيين التضادین واحدق أي أن یکون العنيان 
المتضادانا لفعلين أو امین أو صفین و كل منهما على صيغة واحدق ولا حکم 
بالتضاد ف ها شذ عن ذلك. 

۷- كذلك اشوط أن يكون للصيغة الواحدة معنيان متضادان لا عكن ردهما إلى 
معنی واحد. 

*- واشوط ابن الأنباري أبضا أنا یکون العنيان فصيحين لا من ابتكار العاعة. 

4- واشزط أن يكون العنیان معروفن استعملهما العرب في حوارهم.. ويدو أن 
أا الطیب یتفق مع ابن الأنباري فى هذا الرأي أبضا وادا م يعلن ذلك صراحة. 


م 


ه- واشوط ابو الطیب اللغوي أن لا يكون العنی الثاني جازيا. 
5- واشوط ف اللعنی ألا لا يكون مقلوبا أو مزالا عن جهتا. 
۷- وانفرد أو الطیب اللضوي بباخراج مجموعة من الألفاظ تتضاد في معانيها 
وتنمائل فى صورتهاء ولك هذه الصورة السائلة في طاهرها عتلفة في حقيقتها إذ 
غتلف العلل الصرفيف التي وصلت بها إلى صورتھا۔ 
۸- بل ذهب إلى أبعد من ذلك واخرج من الأضداد ما اختلفت صيغ ارہ 
والصدر منه من الأفعال. ثم استخلص من هذا غموض صورة الأضداد في ذهن 
قط ب. أو عدم وجود حدود ها وأخذها في اللوضوع والطلاي والتحدد على هرا 
الز ماد فكانت اللمحات الأول عنها عدد أي حا السحستاني ٹم كان كمال 
التحدد والوضوح عند ابن الأنباري وأبي الطیب اللغوي. (مقال: محمد إبراهيم. 
مصدر سابق). والعروف أن ابن الأباري | ياخذ في تاليف كتابه الأضداد في اللفة 
بأي من هذه الشروط. 

MAY *  * 

* * «الظلم اللاحق بظاهرة الأضداد من الؤيددين طا 
والمعوفين بها والمدكرين الرافضين ها سواء بسواي) ٭ * 

إن ظاهرة الأضداد ف اللفق ظاهرة لفویة غريبة بعض الشيء. ولذلك فقد يدكرها 
الذهن التأمل للوهلة الاو ويأبى أن يصدق وجود لفظ واحد يدل على معنى 
هين و ضده. وعلى هذا الأساس أنكرها من أنكرها. ولكن هذا الأساس ل ,عنم أن 
یهن بها جاعات من القدملى وفلة من الجدثن. و كانت الفئة الأخيرق أو أفراد 
منهاء هي الى حاولت أن تعلل هذه الظاهرة اللغوية الغريبة. ولعل أي ظاهرة لغوية 
أخرى م حط عل هذا اخلاف الذي أحيطت به ظاهرة الأضداد. فمنذ عهد مبكر 
اختلف اللخویون فيه وما الوا مخدلفين. ۱3 تأملنا ما دار بيهم من نقاش وجدنا 
ألفاظهم وعباراتهم تسافر وتتصادى والمؤدي الأخير للا يقولون واحدا. ممم 
يتجادلون حول تصورین لا تصور واحد. وق مجان لا جال واحد. ولو تحدٹوا عن 


ع 3 
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تصور واحد وف داخل مجال واحد طدأ كدير من الخصومة وبطل كدير من 
الأدلق ورعا زال «طلاف. ۱ 

فقد كان الحكرون للاضداد ينطرون فى مال ضيق. لا بتجاون آبۃ طجحة قّیۃ 
على حدتها ولا | يعثروا على الاضداد في داخل اللهحة الواحدق أنكروا 
الأضداد برعتها وأبوا ألا يسموا بالأضداد ما جاء دالا على معا متضادة 
فى فجات فلية محتلفف ود ضمتها اللغة العريية في ما بعد. ۱ 

كما قصر اكرون تصورهم على الألفاظ فى و ضعها الأول. وأعلنوا آنهم ‏ يدوا 
لفظا واحدا وضعه العرب حين وضعوه على معنیین متضادين. أماإذا كان 
الاستعمال أو السدلات اللفويق أو التغييرات الصرفية. قد آدت بعد ذلك إلى أن 
تزول الفوارق بین بعض الألفاظ ذوات العاني التضادق فبدو الآن في صورة 
واحدة ومتضادة العنى. فليس ذلك من الأضداد عددهم.. ونستطیع أن نقول: أن 
كل لفظ توافر له سبب ما فأدى به إل الدلالة على معنين متضادين. يأبى اللدكرون 
أن بسموه ضدا مهما كان السبب: جات قبلبة أو حذفل أو فيفل أو إبدالك أو 
إعلالث أو جر أو تفال أو تطرة او ما شاكل ذلك من أمورء وإغا الضد 
عندهم جب ألا يكون هناك سبب فى دلالته هذى بل وضع أصلا ها 

آما للؤيدون للأضداد فوسعوا نظريتهم ومجاهم. نظروا إل اللفة العريية في شوها 
وعموهها فلفت نطرهم و جود هذه الفئة من الفاظ الأضداد. ٹم لم یعدوا بالبحث 
عن أسبابها أو إن شئنا الدقة ل تهمهم الأسباب. فقد عرفوا أسبابا للظاهرة. 
وأعلن اکٹرہم أن كيرا من الأضداد آنتٍ من اللهجات القبلية. و کشفوا عن كشير 
من هذه الطائفة من الألفاط. ولا حلاف بينهم وبين الدكوين غير أنهم ارتضوا 
تسمية هذه الألفاظ القبلية بالأضدادء و( برتضها الآخرون من الدكرين للأضداد. 
كذلك ‏ یقصر الژیدون نظ تم على الألفاظ عدد وضعها الأول. بل أغفلوا هذا 
الوضع عامدين إذ لا أهمية له عددهم. وأنعموا النظر في الألفاظ العرية الي 
یسمعونھل ویتحدتون بهل ويدونون ما يدونون فھا۔ فوجدوا ألا ليها فنة من هذه 


م ۷۳ 


الألفاظ الي التقطوها ومنحوها اسم الأضداد دون أن يأبهوا للأسباب الى أدت 
إلى ذلك ودون أن يدكروا هذه الامباب. بل لقد شارك بعضهي کقطرب. في 
الكشف عن أسباب وضع بعضها. كالتوسع وما شاكلف لأن وجود سیب للتضاد 
لا ينافى عددهم مع التسمية. 


۴ K ik د‎ 


SD) 
(«الاضداد طاهرة لفویة موجودق)‎ * * 

إنة الباحث التأمل ید أنة الأضداد ظاهرة لغوية مو جودة اما كو جود المشرك سن 

الألفاظ في اللفق ذلك لأن الأضداد هي بصورة من الصور نوع من شوك ٠‏ 

اللفظي. كذلك زان ما یساعد على الوصول إلى هذه النتيجة نفسهل التأمل في 

الأسئلة الآئية. ومن ثم البصر في إجاباتها الق لا تمل اللبس. ولا التعملء أو 

اتمحل. كذلك. فيان الإجابة عن الأسئلة الاية سوف ٹیل كل لس أمام 

اسااعین 

** السؤال الأول: هل توجد ف العربية الفصحی الق نعرفها الوم ألفاظ ذوات 

صورة واحدة و معنين متضادين؟ 

** الإجادة: أعتقد أن لا أحد يستطيع أن يدكر هذا الوجود. 

** السؤال الثاني: هل تقد" هذه الألفاظ ظاهرة لفوية خاصة جديرة بالشسجیل من 

ین الظواہر اللغوية الأخرى التعددة؟ 

٭جایق آعتقد أن لا حد بنكر هذا ابضا وأضيف ہلل ذلك أن هذه الظاهرة 

ل تنغرد بها اللغة العرييق بل توحد فى بعض اللغات السامیة كما ذکر بعض 

المستشرقن. وف بعض اللغات الأورويية كما کشف الأستلا عبد الفاح بدوي. 

واذن في جود الأضداد لیس منقصة للغة العربية كما ظن الشعوییون قدعا. و كما 

بفهم من أقوال بعض اللستشرقن حدیث ما كان في اعتقادي واحدا من الدوافع. 

التي “ملت عبد الفتاح بدوي على المفالاة في رفض الأضداد. 

** السؤال الثالث: هل تستحق هذه الظاهرة تسمیة خاصة؟ 


۷ 


** الإجابة: اعتقد أن کل ظاحرق مهما کان شیوعها مجدر بها أن یکو طا اسم 
خاص اما لبدو ن فقد وها (الأضداد) فاذا كان الحكرون دون شا تسمية 
أكثر ملاومق فاهلا بها 

**السؤال الرابع: هل الأضداد من الشيوع عى الدحو الذي صوره القدماء؟ 
*"الإجابة: واضح من هذه الدراسة أن تصور الأضداد اختلف من وقت لآخر. 
وهن رجل إلى رجل. فضاق حينا واتسع في حين آخر. فكان تصور الأضداد ضيق 
الال فى بادئ الأمر عند المتحدثئن بها دون أن ماو لوا ضا مها أو تدوينا. ولكن 
هذا التصور اتسع اتساعا غریبا عند أول مؤلف ف الأضداد قطرب. فشمل أشتاتاً 
غريبة هن الألفاظ. نما يدل على أن قطربا ل يكن بحسن تصور الأضدادء ولا أحسن 
وضع اخواجز الفاصلة بينها وین غيرها. واضطر أكثر من جاء بعد قطرب إلى 
تضییق انال الذي و سعف و نفي کر من فنات الألفاظ الق أدخلها قطرب بعد 
ذلك فى كابه. فأخذ تصور الأضداد في الوضوح وحدودها في البروز. شم اتسع 
امال هرة أخرى عند ابن الأنباري. خاصة للا أدخل هن أنواع جديدة من الأضداد. 
وإذن فاجال كان متغيرا عند القدهلى وها أظن إلا أنه كذلك عند الحدثن وان كان 
أضيق عندهم هنه عند القدماء. 

** السؤال اطامس: هل تعد كل الأنواع الي اتفق عليها القدماء من الأضداد؟ 
**الإجربة: أعتقد أن أحد جادل ف أن ذلك مستحیل۔ وان بعض ما عده القدماء 
من الأضداد ل يستحق هذه التسمية. من مثل: 

أ- ما اختلف ف تفسيره من الآبات والأشعار والأقوال. 

ب- الفاظ و عباو ات التفاؤل والتطر والاستهزء. 

ج- ھا وضع من الألفاظ تعسفا او تكثراء مثل الألفاظ التي ختلف معانیها دون أن 
تتضاد والألفاظ الى تتضاد معانیها بسبب ها یتعلق بها من آدوات ك (رغب 
عن. والل»). 

** السؤال السادس: ما السبيل إل معرفة اللفظ اطدیر باسم الضد؟ 
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** جابة: اعتقد أن السبيل الو حيد إل ذلك هو: 9(العنى الذي يدل عليه 
اللفظ). وهنا احزز فأقول الى الذي يدل عليه اللفظ وأعنى بهذا الاحزاا 
أمثال هذه الألفاظ الي لإ بحسن بعض اللغوبين التبه لحناها الحق. ونسبوا إلبها 
معاني بدت متضادة. فالصريم الوقت الدقطع۔ أعني الوقت الدقطع من وقت آخں 
كالليل يقطع من البمارء والنهار بقطع من الليل. ویس الصریم اللیسل خاصق ولا 
البهار خاصة. وغیرها كثر ما فطن إليها بعض القدهاء أنفسهم 

وان فما وجدنا من الألفاظ تؤول معانیه إلى معني واحكك لا تضاد فيه بجحب أن 
خر جه من الأضداد. وها دل من الألفاظ على معنی واحد: سواء كان معنی خارجیا 
أو ذهنید يجب أن نخر جه كذلك من الأضداد. واغا بجب أن يكون الضد لفظا 
واحدا ذا صورة واحدق وهعنیین متضادین حقا لا یمکن اطمع بينهما تلك هي 
الصور ة الصحيحة للأضداد وذلك هو السبيل القویم إلى تطبیقها. 

3 _٭ * 

* * (إموقفنا اغاید من ظاهرة الضدادي ٭ ٭ 
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و لأننا ف ((معجم تهذیب أضداد ابن الآأباریں) لسنا ر(ضد) الأضداد ولا من 
اشکرین ها بلا میں كما انا لسنا مع الأضداد والؤيدين ها من غير دليل. لذلك 
فسوف نقوم بعملین متقابلين ومتابين ومتكاملن معا الوقت نفسه في ((معجم 
تهذيب أضداد ابن الأنساري)) اولا من جهت وثانيا في ((معجم مجمع الأضداد 
الشامل) الذي شوي تصنيفه من جهة ثانيق في ما بعد وبعد تهذیب کب 


الأضداد الکری الثلاثة. 
أما هذان العملان اللذان أتاحهما لنا موقفنا إإاغابد حيادا اللجابيا» ان جا الجر 


من ظاهرة الأضداد فهما: 

۳ الأول فقد أتاح شا موقفنا اغاید هذاء ((الإبقاع) او لا على جیع الألفاظ ال 
اعبرھا من الأضداد. اسن الأنباري وقطرب وغيرهما من العلماء الآخرين ف 
كتبهي. وخ («معجم مجمع الأضداد)) الذي نو تصیفہ بعد الفراغ من تمذيب 


زلف 


کب الأضداد جهيعا وقد جا ((الإبقاع) على جيع ألفاظ الأضداد ومن غير 
حذف ها فى هذه الكتب كلها عند تهذيبها لدكون شاهدا على رأي هؤلاء العلماه 
أنفسهم ف اضدية) مثل هذه الألفاظ. 

** الثاني: وهو آمر آخر أتاحه لنا كذلك لإحيادنا الإلتجابي). إلا جاز التعبیں وهو 
جائزء تجاه الأضداد. وهذا الأمر هو عزمنا على أنا نسوق بعد انتهاء كلام الؤلف 
ف كل كتاب من کنب الاضداد. سوا أكانا ال لف هو ابن الأباري. ام قطرب. 
ام غيرهما من العلماء وبعد كل لفظة كذلك ف معجم مجمع الأضداد الشامل. 
وحیشما رأبنا ذلك ضروری حجة من بری رای (رتجريد» هله اللفظة أو تلك 
من ألفاظ الأضداد من ضديتها. 


+ «+ ¥ «+ 


(CY 
«الأضداد في عيون ابن الأنباري»)‎ * * 
یف ابن الأنباري الأضداد بقوله: والأضداد هي: (اطروف الي توف المرب‎ 
على المعاني المتضالاق فيكو دا ارف متها مزدیا عن معبین لفن ). ریظن" أل‎ 
ابدع والؤيغ والإزركه بالعرب. أن ذلك كانا مم لنقصانا حکمتهم. وقفۃ‎ 
بلاختهم. و كثرة الالباس في مماوراتھی وعدد اتصال غاطاتهې اون عن‎ 
ذلك ویختجون بألا الاسم شبی عن العنی" الذي كته ودال" علیہ وموضح تأیه‎ 
اذا اعتوز اللفظة الواحدة معنيان ختلفان | يعرف الخاطب ما أراد الخایلب؛‎ 
وتم بذلك معنی تعلیق الاسم على السمی. فأجيبوا عن هذا الذي ظنوه وسألوا‎ 
عنه بضروب من الأجحوبق مها أ كلام العرب بصحح بعطلہ بعضا وير تبط وله‎ 
بآخری ولا يعرف معني الطاب منه إل" باستیفائہ واستكمال جیع حروفى فجاز‎ 
رقع اللفظة على الميين ااانضائن ما يتقدثها وبأني بعتعا ما يدل على‎ 
خصوصیة أحد المعنيين ذودا الآخرء ولا يراد بها في حال الدکلم والإخبار إلا معنی"‎ 
واحد؛ فمن ذلك فول ليد اللسان).‎ 
والفتى يست ویلهیه الامل‎ ٠ شي: ما خلا الات جل‎ 33 
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فدل ما تقد قبل ((جلل) وتأخر بعده على ألا معضاہ: کل" شيء ما خلا الوت 
سیر ولا یتوم ذو عقل وقيين آنا ادل هاهنا معناه لاعظي). وقال 
مراد بن حطان. 
با ول یا خوال لا يطح بك الأمل ‏ اد یکلذب لی المل الأجلا 
با خوال كيلف یذوق اطفض معوفا ١‏ بالوت وللوتا ف ما تفده اجتللا 
فد ما معنى من الكلام على أا (إجدلا)) معداہ يسير. وقال اطارث بن وعلة 
ماسة أي ام بشرح الرؤوفي ۰۳۲٢‏ 
وی م قلوا یب آي فا رت میق سبي 
فدل الکلا على أنه آژاد: فلئن عفوت لأعفونا عفوا عطیماه لأا الانسان لا بفخر 
بصفحه عن انب حقير یسیں فلما كان الس في هذين زائلا عن جميع السامعين | 
بنکر' و قوع الكلمة على معنن متلفین في كلامين تلفي اللنظين. وقال ال عر“ 
وجل وهو أصدق القائلین: ( الذي وة اَم مُلافو دک (البقرة 4۹ أراد: 
الذين يتيقنون ذلك فلم يذهب وخم عاقل إل أا الله ع وجل عدح قوماً بالشاك 
ف لقائه. وقال فى موضع آخر حاکیاعن فرعون في خطبه مومی: لاني لأظك نا 
موسي مورا (الإسراء ٠١‏ ). وقال تعال حاكيا عن يونس: وکا الثون إا 
ذب مایا أنا أ تقد عله لابیہ ۷ا اد: رجا ذلك وطیع فد 
ولا یقون مسیلم إلا يونس" يقن أنه الل لا بقدر عليه. 
 *‏ * موک 

* * لاكيفية تحدید معاني الفاظ الأضدادي * * 
ومجرى حروف الأمنداد ہو (رنجرى اروف التي تق على الحاني المختلفة). 
وإنا | تكن متضلاق فلا يُعراف العنی القصود متا إلا ما يتقدام اضرف ويعأخر 
بعدہ څا ضح تاویلں كقولك: حمل لولد الا من الشای وحمل اسم رجل 
لا یعرف أحل للعنيين إلا عا وصفنا. و كذلاك (ریتلمظّ ان ولإيكتبان)»). 


e ¥ 


م ۷۸ 


و((تقوم عبد + لا خرف أ شیا من هذا منقول عن معناہ إلى تسمية الربحال 
به إلا بدليل يزيل اس عن السامعين؛ فمن ذلك قول الشاعر: 
إذاما فل آي الاس کر فشرام کو تلان 
جعل («بتلمطاذ» انما ارجل. وقول الشاعر الآخر: 
خذوا هذه ثم استعدوا للها بي بشتتهي رزءَ اخلیل الداوب 
جعل (إبشتهي)). وها بعده ما لرجل. ومثلہ كدير كشير ف اللفة. وهي الفاظ 
کت ة يطول إحصاؤها و تعديدهاء ت تصخیها المرب من الكلام ما يدل على العنى 
الخصو ص منها. وهذا الضرب من الألفاظ هو القليل الطريف ف كلام العرب. 
وللعروف انه اذا وقع ادرف على معيين متضادین. فالأصل لى واحد. ٹم 
تداخل الاشان على جهة الاتساع. فمن ذلك: الصريم. يقال للیل صریم و للنهار 
صربيء لأنة الیل بنصرم من النھاں والهار ينصرم من الليل. فأصل العنيين من 
باب واحد. وهو القطع. و كذلك الصارخ الفیت. والصارخ الستفیت؛ نيا بذلك 
لن المغيث بصوٴخ بالإغاتة والستفیت بصرا+ بالاستغائت فأصلهما من باب واحد. 
۲ كذلك الات الظلمت والستدطة: الصو ميا بذلك لأنا أصل السنالة 
الس فكألة لیر نا أل سو ضوؤه ظلمة ایل وكأة یلد آل 
سدڑوت ظلمتة ضوع البهاو. 
واطلٰل:الیسیں واذلل المظيم لأنا الیسیرا قد یکون عظیما عند ما هو سر 

هنف والعظيم قد یکون صغيراعند ما هوأعظم منه. والبض يكوا ععنی الشاك 
والعلی لآ الشكوك هه قد يُعْلم. 

وأماإذا وقع اضرفا على معنيين متضادین فمحال أن يكون العربي" اوقل 
عليهما عساوا منهبینهما ولك" أحد العنيين حلي من المرب والمعنى الخر علي 
غیری ثم سمح بحضهم لفة بعض» فأخذ هز عن هؤللى وهؤلاء عن حؤلئى ذالوا 
فاجلوان ایض في لفة حي من المرب والطلوان الأسود في لفة حي آخر ٹم خذ 
أحد الفريقين من الفريق الآخر. 


م ۷۹ 
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٭۔ CN‏ 
* * «الشموليق هي أهم هدف من أهداف 

این الأنباري ودوافعه البيلة لیف ہیں * * 

بقول ابن الأباري لأكيد مقاصده واهداله تلك: «هذا کتاب ذکر المروف التي 

توققها العرب' على العاني اأتضادق فيكون اطرف منها زدیا عن معنيين متلفئن. 

وقد جع قوم من أحل اللغة المروفا المتضادق وصنضوا في إحصائها كبا وقد 

نظرت فيها جميعاء فوجدت كل واحد منهي. قد أنى من اطروف بجزء وأسقط 

منها جزءا آخر. وأكثرهم أنسك عن الاعتلال ها فرلت أن اچعھا ‏ كتابنا هذا 

على خسب معرفق ومبلغ علمي؛ ليستفني كاه والناظر فيه عن الكتب القدریة 

الو فة ف مثل معداه+ إلا اشتمل على جیع ما فها ول يفده هده زيادة الفوائد. 

و حسن اليا و اسیفا الاحتجاج. واستقصاء الشواهد)). (من مقدمة إن 
الأباوي لکتابه الأضداد ص ۳). 


Kk RK ۴ ik 


Sey 
* ررکتاب أضداد ابن الأنباري في عيون ثلاثة من العلمايي) ٭‎ * * 
ويُعبر الد کتور صلاح الدين المجد عن رأبه في كاب ابن الأباري ف الأضداد‎ 
عندما قدمه بقوله: رو لعل“ كتاب الأنباري هذا من أحاسن ما أف في هذا الو ضوع‎ 

لغزارة مادتہ و كثرة شواهدی وسعة علم مؤلفف). 

آما الأستاذ محمد ابو الفضل إبراهيم أحد الذين حققوا كتاب اہن الأښاري فيقول 
في مقدمة تقيق الکتاب: ((ولكن أعظم كتب الأضداد خطرا وأوسعها كلما 
وأحفلها بالشواهد. وأشلها للعلل؛ هو کناب الي بكر محمد بن القاسم الأباري. 
فإنه أتى على جیع ما أف قله وأربى عليه وجاء بالعجيب من أراجيز المرب 
و شواهد الشعر واخدیت والقرآن» ف كثرة بالفت واسهاب کئیں مع عذوبة 
الوردء ووضوح التب وإشراق الدلالة واطراد التدسيق وسهولة الأسلوب؟ 
وأعانه على کل ذلك كثرة محفوظه. ووفرة روايته؛ ووضوح الفكرة في عقل؛ مع 


م۸۸ 


دقة التعلیل وقرة اطجاج. نم استطرد لشرح الشواهد شرحا بان فيه العنى 
الدفیق؛ و کشف النقاب عن اللضظ الغریب. وقدم لكتابه ببحث ضاف شامل؛ 
انتصر فيه للعرب فى ما ورد على السنتهم من الفاظ الأضداد؛ وأبان عن حكمتهم 
ف ما آرادوا؛ وعلل کل" ذلك تعليلا دقیقا أمينا؛ وبكل هذا عد کتاب این الأنباوري 
أل کناب وأوفاه في هذا الوضوع). 
أما ثالث الثلاثة من العلماء الذي يقدم وأبه وتقوعه الوافي لکتاب ابن الأباري بعد 
دراسته دراسة مستفيضة, على مدی حوالی ثلاثن صفحة ف كتابه «(الأضداد في 
اللغقی) فهو الأستاذ الد كتور محمد حسين آل یامین حيث بقول: ((ومع هذا كله 
يظل كتاب (الأضداق لابن الأباري من أجل ما أنّف في هذا الوضوع. وأكمل 
اغاولات اللادة لدراسة هذه الظاهرق عا اشتمل علیہ من استيعاب واستقراء ودقة 
في أكثر الأحيان. و كان ولا یزال الصدر الرئيس. الذي يُرجع إليه في هذا اباب 
من اللغة. فقد نقل القدماء عنه كتيرا واستشهدوا باراء شلف فيه فى كل 
مصنفاتهم ومعجماتهم اللفوبة بدءا من تلاميذ این الأماري نفسه وانتهاه" 
بالبغدادي صاحب اللزانة. كما رجع إليه الهاحنون اخدئود ف دراساتهم القيمة 
عن الأضداد. وعدوه أنضج الدراسات القلیعة في هذا الوضوء وآشهرها بجيعا)). 
(الأضداد ف اللغة ص 4۵ ). ۱ 
* | * نک 
وآخیر١ء‏ يبقى السؤال مطروحا: هل البحث للوصول إلى رأي واضح حاسم في 
الأضداد. كظاهرة لفوبة لطيفة وغرية ومحرق قد كمل نسجه وجمل نمج 
** ملاحظة: الصادر والراجع الى اعتمدنا علیها هنا لإعداد اللقدمة بقسمیھا 
موجودة ومرتة فى مكانها من القائمة الببليوغرافية الشاملة للمصادر والواجع 
الو جودة ف نهاية العمجم. ۱ ۱ 
۲ م . کنبه: عیسی حسن اطراجوق 
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صفحة زوجية فارغة آوجب التدسیق تر کها هکذا. 
وینطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات ا مشام4ة. 
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معجم 
تهذیب أضداد ابن الانباري 


صنعه. 
تهدیباً واعادة تحقیق وترتیبً معجمياً: 


کِسے ۱ حسں اجس جرلا 
ماجست باتریةوعلہ النفس مر تةالشرف الأول 
مستشام ومس الثقافة والاعلام(س) 


ح۸۳ 


برقم 
میس لضي اي 
ہے جو ازو بی 


٦ت‏ أت ات فاظن ۲٢‏ ۱۸۷۷۷۷۷ 





صفحة زوجية فارغة أوجب التعسيق تركها هكذا. 
وينطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات الشاهة. 


جر لايع اي 
سکس دی ازو ںی 


۸۷۱۷۷۸۷۰۷۸۷ . 1117 0۵۱0 0 


مفاتیح وتتبیهات واضاءات 


ؿا الأقواس التالية <(۱۰>: يتضمن هذا الشکل من الأقواس آینما وجدت آرقام صفحات 
الکتاب العتمد في التهذیب. وهو كتاب: الأضداد في اللغة لابن الأنباري» من تحقيق: محمد آبو 
الفضل إبراهيم» منشورات وزارة الاعلام الكويعية. 

2 انظر: للإشارة إلى الراجع والصادر التي عکن الرجوع إليها للاستزادة في العرفة 
والمعلومات حول لفظة الأضداد المعينة. 


4 الصورة المقابلة: للدلالة على أن الصفحات هي 
صفحة زوجية اضطررنا لتركها فارغة في فايسة مواد 
ا حرف المعينء حتى تحافسظ على التنسيق العحسد. 
تبدأ مواد كلمات الأضداد في کل حرف من اطروف في صفحة فردیق وكما هو على سبيل 

ا محال في الصفحة: ۱۷۵حيث انتهى حرف العين فوضعنا الصورة فی الصفحة: ۱۷۲۷ء ليبداً 
بعدها حرف الغين في صفحة جديدة فردية هي صفحة: ۷ 

2# اللسان = لسان العرب لابن منظورء الرتب على ا حرف الأول. 

2 الاج س تاج العروس للزبيدي. 

7 الصحاح - صحاح العربية للجوهري. 

© الوسيسط = المعجم الوسيط. 

4 محيط اغحیط ‏ = معجم محیط المحيط للمعلم البستاي. 

© الإحالةء مثل: ررەرعقل): انظر أعقل الرجلین))ء للتبيه والإحالة إلى مكان شرح كلمة 
ا أرقام صفحات تقديم الكتاب ومقدمته أخذت ترقیماً خاصاً ها ميّزناه حرف الیم وامتدت 





على الصقحات من (م۵ = ۷۳۵). 


. جل یی ںی 
ھلے دجن ازو ہی 


www.MOSwWwaAarat. ى٦‎ 





صفحة زو جية فارغة أوجب التعسيق ت رکها هکذا. 
وینطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات الشابة. 
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نہ کہ مم حش .ا 


+(الآدم): حرف من الأضااد. والادم: 
الأبيض» والظبية الأدماء البیضےےاء. والآدم: 
الأسود. وهنه قوشم: بعير آدم: حسن البياض 
شدید سواد القلتن. (انظر: قطرب ۰۷۰ 1٠‏ 
ابو الطیب ۱۲ ۲۳ السجستایي ۱۲۱/۱۷) 
#(آشرة) انظر: يد آشرة. 

+(أثرب): من الأضداد قوشے: قد قرب 
الرجلء إذا افتقر. كما يقال: أَنْرّب؛ إذا 
استغنی. وهذا عند بعض العلماء لیس من 
الأضداد» أن ررثر بم) يخالف لفظ وأرب»» 
فلا یکون رترب من الأضداد» أنه له بقع 
إل على معنى واحد. وكذلك «آتسرب» 





والعرب تقول: قد ترب؛ إذا لصق بالتراب 


' من شدة الفقر وأتسرب إذا استغنى فهو 


مترب» قال جل وعز في العتی الأول: زار 

مسکینا ذا متربة6 رالبلد .)۱١‏ وقال نابغة بني 
شیبان في المعنى البایی (ديوانه ۳۰): 
۹ لب ع ریاش وک 

وعارء ومنهم فثرب وفقیر 

(انظر: ابن الأنباري ۳۸۰/۲۹۱ قطرب 

۰۵ أبوالط ب ۱۹١‏ الصاغاي 


۳۱۳۵-۰۸ 
«راجلعب, اجعلب: حرف من الأضداد. 


يقال: قد اجِلَعَبٌ الرجل إذا اضطجع ساقطاء 
وقد اجلعبّت الابل إذا مت (انظسسر: ابسن 
الأنباري ام أبو الطیب 155 الصاغفان 
4 الأصمعي ۰/6۱ السجستاني 
۹ہ ابن السکیت ٣۲/۳۲٢‏ ۱۹) 
»جت دَعْوَتُكُمَا): ما يفسر من کتاب الله 
جل وعزٌ تفسيرين متضادین قوله جل ذكره: 
َد حيبت ا دَعْوَتَكُمًا فاستفیما6 (یونس .۸٩‏ 
يقال: الخطاب لموسى عليه السلام وحده. لاله 
هو الذي دعا فخوطب بالشية. كماقال 
تعالی: لا ف في جهنم کل کار غیب» رق 
.٤‏ وإنها بخاطب مالکا وحده. 4381 
ومن هذا قول العرب للواحسك: قوما 
واقعداء وقول الحجاج: يا حرسي اضرفا 
عنقه. ويقال: قد اج دغوتکما. خطاب 
لوسی وهارون عليهما السلام. لأن موسى 
دعا وقال هارون: آمین, فكان كالداعي, لأن 
تفسير آمين هنا يكون: راللسهم امستجب». 
وفيها لغتان: أمين» وآمسین. (نظر: ابسن 
الأنباري ۳۸۱/۲۹۳ 
«(أحلف): ومن الأضداد قوطم: رآحلف أن 


۰ ۰ 3 
تذهب معنا». وهذا تمل معنیین. اآحدشسا: 


أحلف عليك أن تذهب معنا. والآخر: أحلف 
عليك ألا تذهب معنا. 

ومن آجاز مع رأحلف» هذین الوجهین 

من الاستعمال, ۸ بُجز مع الظن والعلم وما 


أشبههما إلا وجها واحدا. فمن قال: ست 


أن تذهب معنا لم يحمله على معنى المخد لأنه 


دي عليه ها ول تب اہ مع 
رأحلف»» روأقسمت «ونشدت لدم لأفا 
جواب. وفيها معنى تحريج» والتحریج يدل 
على معنى الد النوي» فمتى قال القائل: 
نشدتك الله أن تقوم» وأقسمت عليك أن 
تقوم ۱ فتأويلهما: حرج علي كك ألا تفعل؛ 
فلهذه العلة من تأويل اواب والتحريج ما 
هم معنى اِلحْدء وهو غير ظاهر ولا منطوق 
به. وریما حذفوا «لا» ورن جیعا؛ رهم 
ينووفماء قال الشاعر: <310> 
وأقسمت تأي خطة الصف بینا 
بى سوف تأتيها وأنفك راغم 
أراد: وأقسمت ألا تن وقد يحذفون 
«أن» ويبقون رلا» كقول الآخر: 
احفظً لسائك لا تقول لى 
إن البلاء مُوكل 
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بالمنطق 


الشطر الثاني رمن الأمثال)ء كما في: شع 


الامعال ۱۷/۱). ويدشد في هذا أيضاء حبحة 
للمذهب الأول لأبي النتجم: 
أوصِيك أن خحمَدَكَ الأقارب 
ويَرْجعَ المسكينُ وهو خائب 
أراد روالا يرجع السکین»» فحذف 
الحرفين جميعا. وقال الله عر وجل: وی في 
الأرض روايي أن تید بكمْ» (النحل ۵ . 
فمعناه: لتلا تمد بک فاكتفى بن رآ من 
«لا». وقال آیضا: یبن الله کم اَن تَضِلُوا» 
(النساء 0۱۷٩‏ فمعناه: له تضلواء فا کتفی ب 
ران من رلا». وقال عمرو بن کلشوم رمن 
العلقة ۲۳۵): 
رشم مئرل ‏ لیاف ما 
فَعَجَّلْنَا القرّى أن َشيمُوا 
راد ألا تشتموناء فاکتفی ب ران من 
رلا». وقال الراعي (جمهرة أشعار العسرب 
۷ >311< 


ا 


أيام قَوْمي والجماعة كالذي 
رم الرحَالة أن تيل مويلا 
أراد لئلا میل؛ فا کتفی ب ران من رلا». 
وقال بعض الناس: قول الله عرٌ وجل: 
۹,. فمعناه: ای أريد له تبوء باگي» فحذف 


ررلا» على ما مضى من التفسير. وهذ! القول 
خطأ عند بعض اللغويين» لن رلاں لا تضمر 
مع الارادق كما لا تضمر مع العلم 
والظن. وفي المسألة غير قول: أحدهمن: إن 
أريد أن تبوء ياي إذا قعاکے 2 
تقتلني» فمتى قتلتني أحببت أن تصرف بإثم 
قتلي ونك السالف الذي من أجله لم يتقبل 
الله قربائك <312> 
وقال بعضهم: کان قابیل صاحب زرع» 
وهابيل صاحب غتم» وکان الله عرّ وجل أمر 
آدم عليه السلام أن يزوج هاي أعت قال 
التي ولت معه في بطنء وأن يروج قسابيل 


۶ 7 
وما أحب أن 


أخحت هابيل التي ولدت معه في بطن. فقال 


هابيل: رضيت بأمر الله. وقال قابيل: وال 
لا يعروج هابيل أختي احسناء وأتروج اه 
القبيحة آبدا. فقال آدم هما: قَرُبا قربانا 
فایکما قبل قربانه تزوج المساء. فقسب 
هابیل شاة مینة وزیُدا. وقرّب قابیل مصلا 
من شر سنبله. وصعدا بالقربانين إلى الجبل. 
فلت نار فأخذت قربان هابيل» رم تعرض 
لقربان قابيل. وكانت علامة قبول القربان 
نزول النار عليهء وأخذزها إياه. فانصرف 


هابيل وقابيل» وقد آضمر هابيل في نفسه 


الطاعة والرضا. وآضمر قابیل في نفسه 
البلاء واخلاف. فقتصد هابیل في غنمه. 
فقال: لِم تقل قربانك ول بقل ُباني؟ فقال 
له هابیل بعد أن توغده قابیل بالقعل: ما 
نل له من امین لين ستطت إل یل 
تفلي ما آنا باط يدي الیل فلك ني 
آحاف الله زب لعالیت) (المائدة ۲۷ء ۸ 
فرماه قابیل با حجارۃ حتی قتله» ثم جزع بعد 
قتله ایاه. وظهور عورته. ول در ما یصنع 
به. فنظر إلى غرابین: آحدهما حي والآخر 
میت. واي یلو على الميت الستزاب, حتی 
واراه به. فقال قابیل لیا وی أَغَجَرْت أن 
أكون مثل هَذا الْغرّاب تأوّار ي سَواة أجي» 
(المائدة ۳۱). فحمل هابیل ميا فألقاه في 
غیضة. وقال الآخرون: بل حى التراب عليه 
على سبيل ما رى من فعل أحَدٍ الغرابين 
بصاحبه. 

وقال أصحاب القول المقدّم: فدلت الآية 
والتفسير على أن قابيل لما قال هابيل: 
«لأفتلنك» قال له هابيل بعد الموعظة: ما 
اجب أن آقتلك وله أحب أن تقعلني؛ فان 


ابیت الا قتلي كان انصرافك بإثم قتلي 


آعجب إل من انصرافي بإئم قتلكء إذا لم 
یکن من أحد الفعلين بد. 

وقال آخرون: معنی الآية: انسي أريد 
بُطلان أن تبوء باعي وانمك. فحذف البطلان 
؛ أو الزوال أو الدفع أو ما آشبههن ‏ وأقام 
رأن» مقام الساقط كماء قال: (واسأل 
اقرب (يوسف ۸۲). 

وف هذا القول: ْغ ورايں؛ لان 
احذوف ليس مشھور ولا بشن الوضع. 
فالقول الأول هو الختسار عند جهسور 
العلماء لما مضى من الاحتجاج له وإقامة 
الدليل عليه. رانظر: ابن الأنباري ۰/۲۰۲ 3 
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«(الأمر): هو نما يشبه حروف الأضداد . 
فیقال آهر لاهر. ویقال: رجل أحمرء إذا 
كان آبیض. وقيل: آکثر ما تقول العرب 
في الناس: آسود وآهر. وهو أكثر من 
قوشم آسود وأبيض.والحمراء لقب العجم لغلبة 
البیاض علیهم.قال اوس بن حَجَر (ديوانها): 


وفي ضبنه معناه: في إبطه. والتعلب: ما 
دخل من طرف الرمح ف حبّة السنان. 
وتشهق حیناء وشهيق الطعنة: أي أن تدخل 
الريح فتصوت. وق معناه: تقبقب. (انظسر: 
ابن الأنباري ۳۶۹/۲۳۱ الصاغایی ٣٥٤‏ /۲۲۸) 
«(الأخرّى): من الأضدادء أو ما يشبهها برأي 
بعضهم. یقال: آحوی للأخضر من اللبات 
الطري الریان من ا اء. ویقال: آخوی للبات 
الذي اسود وجّف. قال الشاعر: 
فما ام اخوی ف تمم روقُهُ <352> 
ثراعي به درا وضالاً اس 
أراد بالأحوى الذي قد اخضر موضع 
الرغب منه والشعر. وقال الله تبارك وتعالى: 
(والنيي أخرج الْمرعَى فَجَعَلًَ غناء أحوى» 
(الأعلى ٤ء‏ ه). فيه تفسيران: 
أحدهما: والذي أخرج المرعى أحوى أي 
آخضر غصّاء فجعله بعد خضرته غناء أي 
يابساً. والتفسير الآخر: والذي أخرج الرعی 
فجعله يابساً اُسودء على غير معنى تقديم ولا 
تأخير. وقال نابغة بنی شیبان (ديوانه ٤‏ ۹): 
وان أنيَابَهَا منها إذا ابقسمت 


1 ے صر ک2 
8 
0 


احوی اللثات شتیت لبته رد 


شس 
برت 


ا 


راد بالحوّة سواد اللشة. والعرب تمدح ها 
إذا كانت تبين صفاء الأسنان. (انظر: ابن 
الأنباري ۹ ابو الطيب ۲۰۳ الصاغاي 
EE‏ ). 
«(أخذمت) انظر: خَلمّت النعل. 
«(الأخض): هو ما يشبه حروف الأضداد. 
يقال: أخضر للأخضرء وأخضر للأسود. قال 
الشماخ رديوانه ۹): 
ول کلون الاج اند فظلم 
قلیل الوزعی داج کلون الارلدج 
الساج: طيلسان أخضرء وجعه 
یجان على مثال قوهم: قاع وقیعان» فشبّه 
الليل بالطيلسان الأخضرء وهو يريد شدة 
سواده. وقول الشاعر: «قليل الوعی» معناه 
قليل الصّوت. والأولدج: جلسود سود؛ 
يقال: هو الأرندج واليّرندج. وقال ذو الرمة 
(دیوانه ٤‏ ۵۷): 4347 
في ظِل اضر بذعو هامَۂ الوم 
آعسف: أسير على غير هداية. والنازح: 
البعید. واجهول: الذي ليس له علم. أخضر: 
يعني اللیل. وافام: ذکر البوم. آراد في ظسل 


ليل أسود. وقال حمید بن ثور (دیوانه ۵۷): 


إلى شجر ألْمَى الظلال كاه 
راب خرن 
آلي الظلال معسساه: أسود الظسلال؛ 
والرواهب: النساء الترقبات اللاي يسن 
السوح. فجعل ظل الشجرة آلمّی لسواده؛ 
كما قال الأول: في ظل أخض ر. وأَحْرَمْنَ 
الشراب: صمُن ومنعن آنفسهن الطعسام 
والشراب. وغذوب معناه: لا یاکلن. قال ذو 
الرهة (دیوانه 51"): 
كسا الاکم بُهْمَى 
رما ولقعان الیو الأقارع 
البهمی: نبت. والقعان: حیث یس تقع 
الماء. والظسهور: مسا ارتفسع مسن الأرض. 
والأقارع من الأرض: الصلاب. فقال حتف 
وهو يريد شديدة اخضرة. ویسری بعسض 
اللقُويين: أن الأخضر ليس من حسروف 
الأضداد. واث ذهب به إلى معنى السسسواد؛ 
أن الشيء إذا ما اشتدت خضرته ولي 
آسود. والدّليل على هذا أن بعسض 
الفسرین فشر قول اله عرز وجل: 
مدهامتان» الرهن .)٦٦‏ فقال خضصضراوان 
قضربان إلى الستواد من شدة الرزي. (انظر: ابن 
الأنباري ۳۶۷/۲۳۲ أبو الطیب ۲۲۹) 


3 7 ر۸ م‫ 
الشراب عذوب 


8 
سن ما 


حیسیاكه 


۳ ۳ 
رقم 


٭رالأآخض: ومن الأضداد, الأخضر في صفة 


الرجل. یقال: رحسسل أُحضسر إذا مرح 
باصمب والعطاء والسخاء. ورجل أَخْضر إذا 
كان لیما. قال الفضل بن العباس بن عتبة بن 
بي لهب في العنی الأول (اللآلىء ۷۰۱): 
رانا الاخضتر من يَعْرقُني 
اضر الجلدة في بيت العَرّب 
أراد: آنا المخصبُ السخي المعطاء. وقال 
جرير في المعنى الثايی (ديوانه ۲۱۲): 
كسا الم يما غضرَة في جُلُودھا 
لا لتم من سرایلھا اضر 
فا خضرة عند العرب اللژم. ومن امعمنى 
الأول قول العرب: آباد الله خطراءهم أي 
خصبهم ونعيمهم؛ لأن الخضرة عند العرب 
اخصب. قال الابغة دیوانه ۹): 
یتصوئون أبْداناً قدا تعیمها 
بخالصة الأردان خضر الناکب 
آراد بضر الناکب: خصبّهم وسَّعَة ما هم 
فیه. ویقال: آباد الله خضراءهی سوادهم 
واخضرة عند العرب: السواد آیضا. قال 
القطامي (اللسان): ‏ <4382 
يا اق ځيي خا زورا 
عارضي اللَيْلَ إذا ھا 


سے فی 


احضرا 


ا 


ويقال: أباد الله غُضراءھم بالغين, 
حسنهم وکجتهم. قالت افنساء: 
اوا الراب على مُحامينه 
وعلی غضارة وھد اضر 


(انظر: ابن الأنباري ۳۸۲/۲۹۶ أبو الطيب 


ي 


۹ الصاغاین )۲۲۸/٤ ٥۲‏ 
«(أخفیت» الاخفای: من الأضناد. يقال: 


أخفيت الشنيی إذا سسترته. وأخفيته إذا 


اكاد أَخْفِيهًا) رطه .)۱١‏ فمعناه أكاد أسترها. 
روفي قراءة أيّ: (آکاد أخفيها) من 

نفسي» فكيف أطلعكم علیهای. فتأویل رشن 
نفسي» من فيلي» ورهن غيبي» > كما قال 
تعالى: لعْلَمْ ما في تفسي ولا آغلم ما في 

نفسك» (المائدة .)١١١‏ ويقال معنی الآية: إن 
الساعة آتية أكاد أظهرها. ويقال: یت 
الشيء إذا أظهرئه. ولا يقع هذا أعني الذي 
لا ألف فيه على السّتر والتغطية. ویروی عمن 
قراً: راکاد أخفيها, فمعنی راخفیھام أظهر ها. 
وقال عَبّدة بن الطبيب يذكر ورا خر 
كناساء ویستخرج ترابه فيظهره (ديوانه ۷۱ء 
الفضلیات ۶۰ :)١‏ 495 


يَحفِي اراب بأظلاف ثمانية 


1 


تحلیل: تحلة قسم. اُراد یظےهر الستراب. 
وقال امرؤ القيس بن حجر الكسدي 
(دیوانه ۱۸۲): 
فان کدفئوا الدَاءَ لا تفه 
وان يعوا اخرّب لا لد 

آراد: لا نظهره. وقال النابغة الذياي 
(دیوانه ۱۹۰): >96< 
يُخفِي باظلافه حثى إذا بلقت 

یس الکغیب قدائی اشرب وائھُدما 
راد: یظهر. ويجوز أن يكون معنی الآية: 
إن الساعة آتية أكاد آي اء فحذف (آئ) 
لبيان معناه, ثم ابعدا فقال: (آخنها لتخرزىي 
کل نفس). قال ضابی البرجمي (طبقات الشعراء 
لابن سلام :)۱٤١‏ 
وم أفعل وكذت وليتي 

تركت على غثمان کټکي لا 


۳ 
ا 


اُراد: وكدت أقتله, فحذف ما حذف. 
إذ کان غير مُلبس. ویجوز أن يكون العنی: رن 
الساعة آنية أريد أخفيها. قال الله عر وجسل: 
(كذلك کدنا لوف روسف ۷. فیقال: 
معناه أردنا. كمافي قول اوه 


الأودي (ديوانه ۹۰ء ضمن مجموعة الطرائف 
الأدبية): 
فان تَجَمَمَ أوتاد وأعيدة 
رساك بلغوا الأمر الذي كادوا 
معناه الذي آرادو!. وقال الآخر (اللسان): 
کاات وكذت وتلك خير ررادة 
أ عاد ِن لهو الصا ما نی 
معناة: أرادت وأردت. ویجوز آن یکون 
معنى الآية: إن الساعة آتية أخفيها لُجری كل 
نفس؛ فیکون راکام مزید! للتوکیدء قال 
الشاعر راللسان): 4972 
إلى افیجاء شاك سلاحة 
فم إن کا قر 


سَريعًا 
آراد: فما كاد قرنه. وقال أبو النجم : 
وان اتاك کعيي فاندین آبا 
قَنْ كاد یلع الأغداء واخطا 
معناه: قد يضطلع. وقال الآخر: 
وال آلوم الَفْسَ فيما أصابني 
وال أكاد بالذي نلت مجح 
معناه: وألا امجح بالذي نلت. وقال حسان 
(دیوانه ۲ ۳): 
وتکاد تکسل أن تجيء فراشها 
في جم خرعبة وخسن قوام 


معناه: وتکسل أن تجيء فرّاشها. 
والشهور في ررکدت, مقاربة الفعل 
كدت آفعل كذا وكذاء قاربت الفعل ولا 
أفعله. وما كدت أفعله, معناه: فعلئه بعد 
إبطاء. قال الله عر وجل: (فذبخرضاوضا 
کارا يَفْعلْرنَ» (البقرة ۷۱). معناه: فعلوا بعد 
إبطاء لقلائها. قال قيس بن الخطيم (جمهرة 
الأشعار ۱۲۳): 
أتعرف رمما كاطراد المذاهب 
رة وخشا غير مرقفي راکب 
دياز التي کادت وحن على من 
کل بنا لولا نجَاء الرکانب 
معناه: قاربت الحلول ول تحل. وق‌ال ذو 
الْرّمَة (ديوانه ۳۸): 


مسب 


وقفت ۶ی ربع 3 یه اقي 

فما زلت کي عنده وأخاطبة 
ہہ ہت , 1 ع رو 
واسقیه ختی كاد مما آبثه 


کلم احجاره ولاعة 
معناه: قارب الکلام ول یکن كلام. 

وقال الآخر: 
وقد كلت یرم الحرّن گا ترفت 
توف السحی مَحْرُوكة باترئم 


>98 


آموزت لمبکاھا اسي رن عَوْلتي 


ووجدي بسُعدی شَجوه غير مُنجم 
معناه: مقلع. وأراد بقوله: رکدات, قاربت 
الوت ول أَمْتْ. ويقال: خفا البرق يخفو, إذا 
ظهر. وهو من قوظم: خَقِیّتُ الشيی إذا 
أظهرته. قال حمید بن ثور (ديوانه ۳۳): 
ارفت برق في كشّاص خفت به 


(انظر: ابن الأنباري ٩۵/۵۵‏ قطرب ۸۷/۳۷ 
آبو الطيب ۲۳۷ ۲۷ الصاغاني ۲۲۸/۶۰۳ 
الأصمعي ۲۰/۲۸ السجستايي ۱۱۵/۱۹۹ ابن 
السکیت 0۱۷۷/۳۰۰۱ 
٭رالیأخلاق الشمو لة) انظر: مشمولة. 
+(أخلفت): حرف من الاضداد. یقال: 
أخلفت مود فلان إذا وعَداثه وم أف له 
ویقال: آخلفت موعده. ذا وعدي ول یف لي» 
فتأويله: صادفت وعده خلفا. وهذا شبیسه 
بقوهم: آقفرت الوضع» إذا صادفتةُ ققفارا. 
قال الأعشى ردیوانه :)٥۱٥١‏ <4233 


ٗی وقصر للا ليزودا 
فمضی واخلف من فََُْْمَوْعِدا 
أراد: صادف وعدها خلفاء واخلیلّہ؛ إذا 
وجدته خاليا. (انظر: ابن الأنباري ۲۳۳/۱ أبو 
الطيب ۲٥۸‏ الأصمعي ٦۷/۹۵‏ الصاغ ان 
۵۰ السجستاي ۱۲۷/۱۸۷ ابن السكيت 
(YAY‏ 
«(أخَي» أخَيّة): انظر التصغير. 
+(أدي» أدية) انظر: دلو يَدِيَة وأديّة. 
٭راذ وإذا): حرفان من الأضداد. تکون الہ 
للماضي وراڈل للمستقبل. وهذا هو الشهور 
فيهماء وتکون إذ للمستقبلء واذا للمساضيء 


إذا شهر ا معنی؛ ول يقع فيه بّس. فأما کون إذ 


للماضي» وإذا للمستقبل فشهرته تغني عن 
إقامة مة الشّواهد علیه. وآما کون رذ للمستقبل 
فقول الله عر وجل: ور ری إذ الظَالِمُون 
قوف ون عِنْد رهم) رسب ۳۱ء أراد 
المستقبل. وكذلك قوله: ولو ری إذ فزغوا 


قلا فَوْت4 (سباً ١ه»‏ معنه إذا یفزعون. 


وقال جل جلاله: 9إِذ قال الله يا عِيسى بن 
مریم (المائدة ۱۱۰ معناہ: «وإذا يقول الآم؛ 
وأما كون إذا للماضي فيروى قول اوس بن 
حجر (دیوانه ۱۳): <4117 
والحافظ الاس في الزّمان إذا 
یر كوا 
قبت الشمال البليل وذ 
البيتان في (ذيل الأمالي للقالي ۳4 - ه*”) 


تحت عائذ ربعا 
ر 


برواية مختلفة. أراد: إذ لم یت رکوا تحت عس‌ائن» 
والعاند: الاقة احديثة النتاج, وجمعها عغودذ. 
إذا لم نقع في هذا البيت إلا للمستقبل؛ لأن 
المعنى: والذي بحفظ الئاس إذا كان كلا 
وكذا. وقال الأسود بن يعفر: <118> 
فان رذ هارَلتَهُنَ فائما 
لن ألا کو يذب ار معا 
معناه: إذا هازلتهن. وقال أبو اللجم 
العجلي: 
م جزاه اللہ 


في العَلاني اقلا 


- 


جنات غدان 
م ۳ 


أراد: إذا جزی. وقیل: زا جاز أن تکون 
إذ بمعنى إذا في قوله: (وإذ قال الله یا عيسى 
ُن مَرْيم) (المائدة ۱۱۰ لأنه نا وقع في علم 
الله عرٌ وجل أن هذا کائن لا حالة كان بمترلة 
الشاهد الوجود. فخبر عنه با لمضي» كما قال: 
(ونادی أصحاب ال ملاب اار4 
(الأعراف »)٤٤‏ وهو يريد: «وينادي» وروي 
هذا البیت: <119> 
وكدمان یَزید الکاس طبًا 


بر و 


تغورت 


ہ8 ھ 


یت إذا لوم 

أراد: رد تغورات». 

وتكون إذا بمعنى ران» فتجزم المستقبل» 
فیقال : إذا تسزريٰ تكرمنيء وإذا زور 
تكرشني. الجزم على معنى: إن تزري تكرمني» 
والرفع على معنى وقت تروري تكرمُني. وقال 
في الم عبد القيس بن خفساف (الفضلیات 
۰۵ 
واستن ما أغتاك ربلكٌ بالغنی 

وإذا تُصِبْكَ خصاصة فَتَجَمّل 

وقال في الرفع كذلك؛ هني بسن آهسر 
الکناین» وقيل هو لزرافة الباهلي (اللسان): 
وإذا تکون شبيدة آدغی لها 
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و ۳ ۶ ار 
وإذا بحاس اليس بدغی جناب 


(انظر: ابن الأباري ۱۱۸/٦٦‏ قطرب 

۷ ۱۰ آبو الطیب (TY‏ 

«(أراح) انظر: قد أراح. 
«(الارق): من الأضداد . يقال: إرة للحفرة 
التي تشعل فيها الدار للخبر. ویقال: إرة للدار 
بعینها. (انظر: ابن الأنباري ۳۱۲۰۸ أبو الطيب 
۳ الص)انايي ۲۲۲/۳۷۳ الأصمعي 40/114 ابن 
السکیت 0۱5۹۹/۳۳۸ 
٭(أرجاأت الناقة): ومن الاضداد قوشم: قد 
آرجأت الناقة, إذا دنا نتاجها. وقد آرجأت 
الأمر؛ إذا آغرته. قال الله عر وجل: 
ووآخرون مُرْجَتون لأمر الله) رالتوية 
٦ء‏ أي مُؤّخّرون. وهي قراءة فر من 
الصحابة رضي الله عنهم (اتحاف فضلاء البشسر 
4 ۲). (انظر: ابن الأنباري ۲۲/۳۹ 2 أبو الطيب 
۳ السجستاي 615/955 )١‏ 
«(أردأت» أرديت): حرف من الأضداد. 
يقال: أَردَيّت الرجل إذا آهلکته. ويقال: قد 
ردي الرجل دی ردى» إذا هلك. قال علي 
بن اَی طالب رضوان الله عليه: 


0 


أخا الجهل 


0-2 


وإياك 


ولا تصحب 


وقال الآخر: >207< 
عل الذي يَرْجُو رداي ويدعي 
به قبْل هوي أن یکون هُرَ الرّدي 
وقال طالب بن ابي طالب: 
ل إن كما في ۲خروب تخاذلُوا 
فاردمم الأيام واجْتَرَحُوا ذنبا 
وقال الله عرّ وجل: وما يُغني عَنهُ ماله 
إذا ترددی) (اللیل .)1١‏ معنساہ: إذا هلاك. 
وقال بعضهم: معداه إذا تردی في النار» قال 
الشاعر: 
وهو في اُلْكٍ یال التعميرا 
ويقال: أرديت الرجل إذا أعنته» من قول 
الله عز وجل: (فارسلۀ معي ردعا يُصَدكي» 
(القصص ۳ معناه عونا. 
ویقال منه: آردات الرجسل وآردائه 
وأردیثه. فمن قال: «أردائم لین اهمزة. ومن 
قال: رآردیته» انتقل عن اشمسزة؛ وشبه ر 


1 ۵ رو 0 ہے نے 
أردبت» ب رأرضيت». ومثل هذا قول 


العرب: قرأت بتحقيق الهمزء وقرات بتليين 


الهمزةء وقريّت بترك اشمز؛ والانتقال عنه إلى 
التشبيه بقضیت ورميت» وكذلك یقال: اقرأ 
رقعتي بالتحقیقء واقرا رقعتي بالتليين» وافسسر 
رقعتي بالترك؛ وهو آقل الثلائة. وكذلك لم 
يجيء فلانء وم بجی بعسكين الیاء و يج 
بحذف الياء وهي أقلّها. ویقسال: صحيفة 
مقروءة وامرأة مشنوءة على التحقيق. 
وصحيفة مقروة وامرأة مشدوّة, على التليين» 
وصحيفة مقريّة وامرأة مشتيّة على الانتقال 
عن الهمزء والتشبيه بمقضيّة ومرمية. ومع 
الرژاسي من مع منیا الشعر وكان 
فصیحا یقول: قد قرت وأنشد له: 
ما خاصم الأقوام من ذي خصومة 
کورهاء مشي إليها حَليلُها 
وقال الآخر: 2087> 
ألا يا غراب البین مالك تیف 
وصوئت فشني ہل هکلف 
قال عبد الرهن بن حسان بسن ثابت 
(اللساك): 
انت اذل من وت بقاع 
وجي رأسّه بالفهر واجي 
أراد: يوَجَىء رأسه واجیی فترك الهمزة. 


قال الفرزدق دیوانه ۵۰۸): 


۲ 


راخت بمسلمة الرکاب عة 
فارغي قزارة لا هناك الركع 
أراد: لا هنأك. وقال الآخر: <4209 
إئي ین القوم الذين إذا ابتدوا 
بدأوا بحق الله ثم النائل 
وقال زهير «دیوانه ۲۶): 
جَرِيء می يُظلَم یعاقب بظلمه 
سريعاء وال يُيْدَ بالظّلم یَظلم 
أراد: رید فترك الهمز. انظر: ابن الأنباري 
٣۳٣‏ قطرب ۱۰/۱۷۵ أبو الطیب ۳۲۷ 
الصاغاي ۲۳۰/4۷۸) 
*(أرم): حرف من الأضداد, یقال: آرم العظم 
إذا بلِي» وأرم العظم إذا صار فيه شخ 
والرمة البلى. والرّمة السَّمّن. قال الشاعر 
وهو لبيد (اللسان): 145%« 
والیب إن رمي رمه لقا 
بعد المات فاي كنت ۳ 
وقال الآخر: 
وھُو جر العظام رِكُنْ رثا 


ومیل فعاله جر الرمیما 


فالرم والرّمة: ما يُتَقَمم من الأشياء 
البالية. ومن هذا قوهم: جاء بالطم والرم 
یراد: جاء بالرطب والیابس. والرمة: قطعة 
خبّل شد في رجل الجذي أو افمل. وقول 
الناس: أخذت الشيء برمته؛ معناه تاقا وافیا 
الجدي برمته, أي با بل الشدود في رجله. 
ویقال: حبل أرمّام إذا كان متقطعا با 
قال ذو الرمة (دیوانه ۵۵ ٠)4‏ 


وغیر مرضوخ القفا موود 


أشعث باقي رمَّةَ التقلید 
مرضوخ القفا: مدقوق» يعني الوند. 
وقال الآخر: >146< 


تعيل اسب بالسْهُوب إليهم 
وصل خرقاء رم في رهام 
وقال الآخر: 
عَنْ غير مَقَلِيَةٍ وان حبالها 
لیست بأرمام وله أقطاع 
(انظر: ابن الأنباري ۱٢٤/۸۷‏ قطرب 
۹ أبو الطب ۳۲۱ الصاض‌اني 
۲ السجستايٴ ٤۸/۲٥۰‏ ۱) 
*(أرونان): من الأضداد كقوهم: يوم آرونان 
وليلة «أرونانة» من الشدة والرخاء جميعا؛ وإذا 
كان الأمر صعباء وإذا كان سهلا أيضاء 


۱۳ 


و کذلك إذا كان فيه خبر» وإذا كان فيه شر.. 
قال التابغة الجعدي زالصحاح: <165> 
وظل لسسئُوّة اللعمان ما 
على سَفَوَاَ بوم 
كأنه يريد الشدة ههنا. والأرونان: 


سے 6م .و 
1 


العجب. ورواه صاحب الصحاح وروی بیتا 
بعده ھکذا: 


بما قد كان جَمّعٌ من هجان 

وقال: رفاغا کسر النون على أن أصله 
أروناي على اللعت. فحذف ياء التسسبة». 

(انظر: ابن الأنباري ۱۱5/۱۰۲ قطرب ۷۸/۲۰ 
أبو الطيب ٤‏ ۳۰ الصاغاين ۲۳۱/۸ السجستايي 
1/10۳( 
م«(ازقفت اتكارا): وما يفسّر من الشعسر 
تفسيرين متضادین قول الأعشى (دیوانه :)۳٤‏ 
آزتغت من آل يْلى ابتكارا 


وشطت على ذي هری ان تزارا 


معناه: أأزمعت إلى آل ليلى ابتکارا ! 
وقیل: کان عندها زائراء فأزمع شخوصاً 
من عندها. وقيل: کانوا متجاورين في الربيعء 
فلما جاء الصيف تفرّقواء فانصرف كل قوم 
منهم إلى مياههم. وقيل: معنى البيت: تکسون 
عند هذه المرأة. وأنت تحدّث نفسك 
عفارقتهاء م بالرجوع إليها بعد الفراق؛ أقم 
عندها ولا تفارقهاء فان لقاءها بعد الف راق 
صعب ممتنع» لبعد دارها من دارك. قال: وإغا 
وقيل: معنی البيت: )أزمعت من ناحية 
ليلى ابتکارا !ء فحذفت رالناحيسة» وقسام 
«الآل» مقامها. كما قال عر وجل: اطم 
کل اثریء ما مهم أن يُدْخَلَ جنه تعيم. کلا إا 
حلقنا شم مما يَعْلّمُونَ» (المعارج ۳۸). معناة: 
من أجل ما یعلمون من الکسواب والعقاب 
وا جزاء بالأعمال التي تکون منھم فص ذف 
وأخل» وقامت رها مقامه. «329> 
ويقال: معنى الآية: إنا خلقناهم من ا جنس 
الذي يعلّمون ويفهمون وتقوم عليهم الحجق 
رم خلقهم من البهائم التي لا تعقل ولا يلزمها 
ثواب ولا عقاب. تغل رما في موضع 
«الناس»؛ لأن المكان مكان هام وليسس 


١ 


بموضع تخصيص ولا تحصیلء كما يقول الرجل 
للرجل: ما أنت وما آبوك؟ فیستفهم ب رمام 
إذ كان الموضع غير محصّل ولا مخصّص. وجمع 
یعلمون بمعنى رما» كما قال: (ومئهم من 
يَسسْستَوِعُونَ إإيك» (يونس 4۲ وین 
الشیاطین من يصون لہ «لانیاء ۸۲). قال 
الفرزدق (دیوانه ۰ ۸۷): 
عش فان عامهّدكني لا توي 
گن بثل من يا نب یَصطحان 
ففّی «بصطحبان, لمعنى «مّن» وأنشد 
قول الشاعر : 
ما بسَلْمَى لم لد 
وقُولاً لها عوجي عَلَى مَنْ لوا 
فجمع الفعل لما وصفنا. (انظر: ابن الأنباري 
۳2۰۳۲۹۳۳۹( 


وقفتما 


»«(اسْتَقْصَيتُ استقصاع): ومن الأضداد قوهم: 
امَقَصَیْت الحديث استقصاء إذا اختصرته 
فحدالت من آوله» أو مسن وسطه أو من 
آخره, واستقصیثه استقصای إذا م أدعَ ينه 
شيئا. (انظر: ابن الأنب‌اري ۳۷۷/۲۸6 قطسرب 
٦‏ أبوالطيبب ٦۰۹‏ الصاغائ 


۲:۳۳ 


٭(إسحاق): من الاضداد. ویکون اج 


أعجميا جھول الاشتقاق فيمنع الإجراء 5 
باب المعرفة بثقل التعريف والعجمة. ويكون 
عربیاء من أسحقه الله اسحاقا» أي أبعدة 
إبعادا. من ذلك قوله جل امەصسے: لف ےقا 
لِأُصْحَاب السعير) (الملك .)١١‏ أي بعذا 


غمء وقال الأنصاري: >415< 

۴ ماه ار ی ملا 2۰م 

الا من ملغ عي ایا 
۹ ۳ 2 2 هم 0 
فقد القیت في سحق السعیر 


ويقال: سحق وسحق معنی واحد وكان 
بعض العلماء يقراً بالوجهين جميعا. (انظر: ابن 
الأنباري 8" "ره 1١‏ 4) 
>(أسد): من الأضداد. یقال: ید الر٣صل‏ 
يأسّد إذا جرع وجبن. وبك يأمدء إذا 
استأسد وجَسّر؛ وكان كالأسد في الإقدام. 
(انظسر: ابن الأنباري ۳۲۳/۲۱ قطلرب 
۰ أبو الطيب ١5‏ الصاغايي ۲۲۳/۳۷۵ 
السجستاي ۱۲۹/۱۹۲) 
#(أسرّرت): حرف من ال ضلاد. يكون 
أسررت ععنی کنْمّت وهو الفالب على 
الحرف. ويكون ععنی آظهرت. قال الله عر 
ا 07 2 پک 7 ۳۹۹ 
وجل: (وأسَروا النَجْوّى الإين ظلموا) 


(الأنبياء ۳ يعني رسرو هاهنا کتموا. وقال 


۱۵ 


تبارك وتعال: لوَآَسَرُوا ائدامة لَمَا رآوا 
العذاب) (يونس 4 ۵). معناه: کتم الرؤساء 
الندامة من السّفْلَةِ الذين أضلوهم. وقیسل 
معناه: وأظهروا الندامة عند معاينة العذاب. 
واحتجوا بقول الفرزدق رالتاج): <46> 
رئا رای فجاج جرد سيه 
اسر افروري الذي كان أضْمّرا 
معناہ: أظهر افروري. (انظر: ابن الأنباري 
۸ قطرب ۸۹/۳۸ أبو الطيب ۳۵۳ 
الأصمعي ۲۱/۲۷ الصاغ‌ایي ۲۳۲/۵۰۲ 
السجستاین ۸ ابن السکیت ۱۷۰/۲۹۹) 
«راسریی) انظر: ما أسري. 
»(الأسفى): من الأضداد. یقال: فرس أسفى 
إذا كان خفيف الناصية. وقیل: الأسفى من 
الخيل الذي لا ناصية له. قال سلامة بن جندل 
(اللسان): >402< 
یس باسفی ولا آقتی ولا سَغِلٍ 
يُعْطَّى دواء قفي السّكن مَربُوب 
السغل: السيء الغذاء. ويتقال: فرس 
أَسْفَى بين السّفاء وبغلة سقوای إذا كانت 
سريعة. وأنشد قول دكين بسن رجاء 
الفقيمي» من أبيات قالها في عمر بن هبيرة 
(اللسان): 


سفواء ردي بتسيج وخدہ 
ویقال: آسّفی بين السّفا ء بالقصر؛ قال: 
ولا يستعمل في المؤنث. والشٌفاء: الخقة 
والطيش» مدود. قال نابغة بني شيان 
(ديوانه ٤‏ ۱۲): 
بان الستفاء واودی اطهل والشرف 
وفي الّقی بعد افراط الفتى خَلف 
والسّفاء مقصور: تراب البثر والقبر» قال 
كير (اللسان): 
وخال السّفا بيني وبك والعذا 


<403> 

ورهن 

وقال أبو ذؤيب ردیوان اغذلیین ۱۲۲/۱): 
وفك ارسلوا راهم الوا 

قلبا سَفَاهًَا کالاماء القو اعد 


السّفا غمر النقيبة ماج 


والسفاء مقصور: ما سفته الريح» والسفاء 
مقصور: شوك البُهْمَىء واحدته سّتفاة. 
قال أوس بن حجر يصف بري قوس 
(دیوانه ٤‏ ۲ ۱): 


علی 


فخذیه 


من بُرايّة غودها 
سَبيةُ سفا اليْهُمَی إذا ما کفثلا 


٦ 


(انظر: ابن الأباري ۰۳/۳۱۲ قطرب 
۸ أبوالطيب ۳۷ الصاضساي 
6 ۰ السجستا ۱44/۲۳۷) 
«(الأسود): هو ما يشبه الأضداد. يقال امود 


إن 
0-4 


للأسود. ویقال: درهم آسود إذا كان أَبيضَ 

خالص الفضة جیدها. ویروی: آن قَفافا جَاء 
بدراهم إلى صَيّرفي ریه إياها. والقفاف: الذي 
یسرق الدراهم یاصبعه. فقفٌ منها الصيرفي 
سبعین درهماء فلما وزفا القفاف عرف 
النقصان. فتعجب كيف رقف الصيرفي 
وسرقه, وهو اللص والقفاف, الذي يقف 
دراهم الناس ويسرقهاء فقال معبراً عن حاله: 


0 
5 


عَجبّت عجيبة من ذلب سوه <4348 
أصاب فريسة من ی غاب 
وَقَف بكفه سَبْعِنَ مھا 
تناها من السود الصّلاب 
فان أخدع فقد يُخْدَعَ وبُؤخذ 
غحؾبق الطیر من جو السحاب 
وقیل: الأسود لیس من الأضداد؛ ان 
الڈرھم؛ إذا وصف بالسواد فا يذهب به إلى 
آله قدم الفضة جيدهاء وله قد تغيّر لوزے؛ 


واسود بعض الاسوداد, لمسرور الأيام 


والليالي. (انظر: ابن الأنباري ۳4۹/۲۳۳ أبو 
الطيب ۲۳۰ الصاغايي ۲۳۳/۵۰۸ سيوطي ۲۵) 
«(اشتریت): حرف من الأضلاد. یقال: 
اشتریت الشيء على معن قَبَضيُه وأعطيت 
تّه. وهو المعنى العروف عند الناس. ویقال: 
اشتریثه إذا بعتّه. قال الله عرّوجل: 
(أوليك الْذينَ اشْترًوا الضّلالَةً بالْهُدى» 
(البقرة .)١5‏ ومعناه: باعُوا العتّلالة بافدی. 
وقال بعض أهل اللغة: كل من آثر شيئاً على 
شيی فالعرب تجعل الإيثار له جمنزلة شرائه. 
واحتجوا بقول الشاعر: 
آخذت بالجمّة راسا أزعرًا 
وبالشايا الواضحات الڈردرا 
وبالطويل الْعُمْرِ غمرا را 
كما اشترى السلم إذ ضرا 
ویقال: شريت الشيء إذا بعته» وشريئه 
إذا ابْتَعتّه. قال الله عر وجّل: ومن الاس من 
يَشري كَفْسَهُ ابْتقَاء مَرْضّات الله4 (البقرة 
۷ فمعناه: من بیع نفسه. 
وقال الشاعر: 
فان كان ریب الذهر أُمْضاك في الألّى 


۱۷ 


أراد: باعوا هذه الدنیا. وقال الشمَاخ 


)۶ ٩ (ديوانه‎ 


لو 
سے 


فلما شراها فاضت العینٌ عَبرَة 
وی الصّرِ حرّاز من اللوم حَامِرٌ 
حزاز: يحر القلب. وحسامز: شديد؛ 
وقيل: محرق. أراد باعها. وقال ابن مضرغ 
الجميري (أمالي المرتضى 40/١‏ 4): 


بین الشقر والیمامَة 
آراد: وبعت بُردا. وقال الشاعر الآخر في 
معنی رابتعتی): 
اشوا ها خاتنا وابعُوا خاتنها 
مَعَاولاً سنّة فيهنٌ كذريب 
آراد: اشتروا ها. (انففر: ابن الأنب‌اري 
٦‏ قطرب ۹۸/۸٦‏ آبو الطیب ۳۹۲) 
»(أشد): حرف من الأضداد. یقال: بلغ فلان 
أده إذا بلغ این عشرة سنة. وبلغ أشذده 
إذا بلغ أربعين سنة. قال الله عر وجل: 
(الأحقاف .)١5‏ ويقال: الأشد أربعون سنة. 


وقیل: أن الأشدّ ثسلات وٹلائسون سنة. 


والاستواء أربعون سنة. وقيل: أن الأشدَّ این 
عشرة سنة. 
وقول من قال ثلاث وثلاثون سنةء اة 
بالآية؛ لأنه عطف «الأربعين» عليه, والأربعون 
أقرب إلى ثلاث وثلاثين منها إلى نماي عشرة 
سنة فكان ذلك أولىء ألا ترى آن قولك: 
قد أخذت عامة ال أو کله» أحسن من 
قولك: قد أخذت أقل الال أو كُلّه ! وقول 
من قال: الأشدّ ثا عشرة سنة ليس بخطا. 
وقیل: وفی قراءة عبد الله. (حَنَى إذا اسْتوّى 
وبلغ آشده ربلغ آرنین سنةه قال: فهذا 
موافق لمعنى قراءتناء ألا ترى أك تقول في 
الكلام للرجل: لما ولد لك وأدركت مدرك 
الرجال عَفَقَتَ وفغلت! فالادراك قل أن 
یلد له فقدّم المؤخر لَب كما قُدّم ها هنا. 
وقال بعض النحویی: اد اسم واحدٍ لا 
واحد له» وهو معرلے الاك والانك: 
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الرصاص والأُسُرُب. وقیل: واحد الأشد شد 
وأبحرء قال عنترة «العلقة ۱۹۹ بشرح البريزي): 
هدي به شد النهار کائما 

خض خضب الان ورأسه بالعظلم 


۱۸ 


العظلم: صبغ اج ویقال: هو الْقّےم. 
وقال الآخر: <4223 
ثطیف به شد النهار ظعينة 

۱ طويلة أنقاء اليَدَيْن سَحُوق 
ويقال: واحد الأشدّ شد فاعلم. وقالوا: 
هو کقوفم: فلان وڏي» والقسوم أوديء 
واحتج بقول النابغة ردیوانه ۹): 
الي كأئي لَدی اعمان عبر 
بعضٴ الأود حديثا غيرٌ مکذوب 
بان جمتا وَحَيَاً بن بي سد 
قامُوا فقالوا جمائا غر مَقَرُوب 
ويقال: واحد لاد شِدة. وقالوا: وهو 
کقوطم: نعمة وألْعُم. وفسروا «الأشد في 
قوله تعالى: فرحتّی إذا بل آشده). بأنه ثلاث 
وثلاثون سنة. رانظر: ابن الأباري ۲۲۲/۱۱ 
الصاغاي ۵ ۲۳۳/۵۱) 
٭رالإشرارق): من الأضداد. یقسال: إشسرارة 
للخصفة التي يشرّر علیها اللسسح والأقطء 
ويقال: إشرارة لما يشرّر على الخصفة من الملح 
والأقط. وا خصفة: ال التي تصنع للعمرء 
وجعها خِصّاف. (انظر: ابن الأباري 


۷ الصاغان ۲۳٣/٥١۷‏ الأصمعي 
55 ابن السکیت ٠۰‏ ۱۹۹/۳) 

+«لاشگای انظر: شكاي. 

عرأضْكیْت): حرف من الأضداد. یقال: 
أشكيت الرجل, إذا أقمت على الأمر الذي 
يشكوه مني» وأشكيئه إذا أقلعت عن الذي 
يشكوه. قال بعض الصحابة: شکونا إلى 
رسول الله غ شدة الحرٌ في اف 
وجباهناء فلم يُشكنا. قیل: فمعنى قوله: رم 
يُشكنا, فلم برع عن الأمرٍ الذي شكوناه 
إليه. وقال الشاعر بصف یلا (اللسان): 


1a 


مد بالأعناق أو کلویها <220>. 
وتشتکی لو اا لشكيها 
غُمْرا حوايا قلما يُجْفِيها 


اراد ب رنشکیها» نرع عن الأمر الذي 
تشکوه. والبعير لا یشکو في الحقيقة, زا 
مغل للراكب عند إتعابه إياه أنه لو طاق 
الشكوى لشكا. قال الشاعر (اللسان): 
يَشْكُو ری جَمّلي طول السُرّى <221> 

فجعل الشکوّی للبعير. ويروى: رطٌسول 
السری, بالرفعء على أن الطول هوالذى 
بشکو ا حملء على اٹجاز لا على الحقيقة. 


۱۹ 


والحوايا: الباعر. وقیل: ا وایا ما تحَوّی من 
الباطن: أي استدار منها. وقیل: ا وایا بنات 
ان وواحدة ا حوایا حاویاء وحاويّة وحویّف 
قال علي بن أبي طالب رضي الله عنه (اللسان): 
أضرهم ولا أرى مُعاوية 
ابحاحظٌ العین العظيم الحاوية 
وقال جریر رللسان: 
كأن کقیق اب في حاویائه 
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1 الأفاعي أو نقیق العقارب 
(انظر: ابن الأنباري ۲۲۱/۱۰ أبوالطيب 
۳۰ الأصمعي ٣۷‏ الصاضساي ۲۳۰۲ 
السجستاین ۱۰۹/۱٤۷‏ ابن السكيت ۲۰۸/۳۹۵) 
٭(أصرد) انظر: الصرد. 
«(اصفحت القوم) انظر: صفحت القوم. 
«(الأصفر): وهو ما يشبه الأضداد. يقع على 
الأصفر, ورعا أوقعلہ العرب على الأسود. 
قال الله عر وجل: (صَفْرَاء قاقعٌ لَونهَا) 
(البقرة »)1٩‏ فقال بعض الفسرین: هي 
صفراء حتى ظلفها وقرفا أصفران. وقال 
آخرون: الصّفراء السوداء. وقال جل اهسه: 
لال جمَالَة صف (المرسلات ۳۳) . فقال 


عدّة من الفسرین: الصفر: السود. وا 
قالت العرب للجمل الأسود: أصفر؛ لأن 
سواده تعلوه صفرق, فسّموٗہ أصفر. كما قالوا 
للظي الأبيض: آدم» لن بیاضه تعلوه ظلمة. 
وفسّر بعض الصحابة قوله تعالی: کال 
جمَالَة صفر) قال: الصفر: السود. وقال 
الأعشى (دیوانه ۱۹ ۲): <160>* 
تلك خيلي منه وتلك ركابي 
هّن صْفرٌ الوائها كالربيب 
| 
وعز: (صفراء فاقع لوثها4, فقالوا: هي 
صفراء فاقع لوفاء احتجّوا بقوله جل وعسز: 
لفَاقعٌ۷ء فقالوا: الفقوع خُلُوص الصفرة 
فكيف توصف هذا وهي سوداء !واج 
عليهم أصحاب القول الآخر بأن الفقوع قد 
توصف به الصفرة والییاض والسسواد. 
فیقال: أُصفْرٌ فاقع» وأسود فاقع» وأيض 
فاقع» وأخضر فاقع. يقال في الألوان كلها 
فاقع وناصع» خالص. ويقال: أسود ف‌احم 
وحُلْبُوب؛ ودجُوجي» وخذاریه وغِريبء 
وحالكء وحانك. ومشل خلك الغسراب» 
وحتكه؛ فخلکه: سواده. وحکه: منقاره. 
ويقال: اسرد حلکوك (وخلکود» 


راد: هئ سود. والذين فسروا قوله جل 


وَمُخْلّولك, وسخکوك وستحكك. قال 
الراجز (اللسان): <161> 


واستئو کت وللشباب 
وقد پشیب الشعر الک 
ويقال: أسود غَيْھبء وَغَيْهِمء ودجَاجي» 
وقاتم, ومدلهم وغرابي» وغدافي. ويقال: 
اجر قائی وقامء وذريحي. وفاقع, 
وفقاعي. وآقشی وسلفذ. وأسلغ وئکع» 
وغاتك» وقراف. ویقال أبضا؛ اجر کالقراف» 
إذا حلصت خرن والقرف: الأدم 
الأهر. قال الشاعر: 
* حمر كاقرف وأَحْوَى آدعم * 
ویقال: آهر كأنه الصّربة؛ وهي صمغفة 
هراء خالصة اخمرة. ویقال: أخضر ناضر 
وزاهر. ویقال: أبيض وابص ويقق» ولهق» 
ولیاح ولیاح قهد» وقهبء وخضي» 
ودر غ» إذا كان خالصا. (انظر: ابن الأباري 
۷ أبو الطب ٦٣٤٤‏ السجسستاي 
۹( 
«(أضَبً القوم (ضبابا): من الأضداد . يقال: 
اسب القوم إضباباء إذا تكلموا. وهذا المعنى 
الأول. ويقال: أَضبُواء إذا سكتوا. وهذا هو 
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ذا 


المعنی الثاین. (انظر: ابسن الأباري ٤‏ ۳۷۰/۲۷ 
قطرب ۶ ۰۱4۹/۲۰ ۱۰۰/۱۰۲ أبو الطیب 5۱ 6 
السجستايي 1/14 
+(أضعف) انظر: ضعف. 

#(أطلب): حرف من الأضداد. يقال أَطْلَِتُ 
الرجُل إذا أعطيته ما يطلب. وأطلبئه إذا 
عَرضتّه للطلب و تعطه. ويقال: قد أطلب 
الما إذا حان له أن بْطْلب. قال ذو الرمة 
یذ کر بعیرا شبّه به الظلیم (دیوانه ۳۰): 
لا راعيًا کلْیّةٍ صدرا 

عَنْ مُطلب وطلی الأغْتاق تضطرب 

أراد: أضلّه راعیا بل کل وافا حص 
إل کلب؛ لأنها اشد سواذا من غيرها. ومعنى 
قوله عن مُطلب: عن ماء مُطلِب . وهو الذي 
قد حان له أن ُطلب. 

(انظر: ابن الأنباري ۸۵/۶۸ آبو الطیب لاه 6 

الأصمعي ٩۱/۹۲‏ الصاضساي ۲۳۷/۵۲۱ 
السجستاي ۱۲۲/۱۷۹ ابن السکیت ۲۰۷/۳۹6) 


٭راعبل الشجن): من الأضداد. قوهم: أعبل 
الشجن إذا سقط ورقهء وأغبل إذا حرج 
ورقه وغركه, قال ذو الزّمة (ديوانه :)6٠ ٤‏ 


۳۱ 


سے مھ 


إذا ذايّت الشمس اثقی صقراتھا 
بأفنان مرثوع الطرقة بل 
الصقرات: شدة وقع حر الشمس. (انظر: 
ابن الأنباري ۰۰/۳۰۸ قطرب ۱۳۰/۱۷ أبو 
الطیب 445 الصاغاین ۷۳۸/۵۷۳ السجستاي 
"2۱:۳۳ 
«(اعتذر الرجل): من الأضداد. يقال اعتذر 


الرجلء إذا أتى بغذر. واعتلر إذا یات 


بعذر. قال الله عر وجل: إلا تعتذروا» 


العوبة"+). فدل بهذا على آلهم اعتذروا بغير 
غذر صحیح. وقال لبيد في المعنى الآخر (ديوانه 
۳ 
فَقُوما فقولا بالذي قد میم 
لا کشیٹا ها وه غلا شك 
إلى ا ول نج ام نم السّلام علیکما 
ومن یل حو كاملا قد غعذر 
آي: فقد أتى بعذر صحیح. ويقال: قد 
غذر الرجل في الحاجة إذا قصّر فیسهاء وقد 
أعذر إذا بالغ ول يقصّر. ومن ذلك قوهم: قد 
عدر مر اُنذر. أي قد جاءً مخض العذر من 
أنذرك للعوف. <321> 
وقراً بعض الصحابة: ((وجاء الم یرون 
من الأغراب6 زالتوبة ۹۰. ویقول: لعن الله 
لمعفور ين. كأنّ المعذير عنده الذي يأ عحض 


العذو» والمعذر: افص هذا إذا كان 
«المعذرون» وزنه «المفځلون» وإذا کان وزنسه 
راطفتعلین» أمكن آن یکون للقوم عفر وال 
یکون هم عذرء على ما فسرنا في «اعتصنن» 
حول فتحة التاء من «المعتذرين» إلى العین؛ 
وتدغم التاء في الدال. فیصیران ذالاً مشددة. 
ویقال: قد أعذر الرجل یره وغذر يعليرء 
إذا كثرت ذنوبه؛ حتى یتین در مسن 
يعاقبه. ويصح أنه غير ظال. وجاء في 
الحديث: قال البي 88: لا بلك الاس 
حت یروا من أنفسهم». ومنه قوفم: مَسنْ 
یعررن من فلان! وقول الأخطل (دیوان »۲۲ 
اللسان): 
فان تك حرب ابنی نزار تواضعتٌ 
فقد آعذرثنا في كلاب وفي كعب 
وقال ذو الأصبع العدواي (اللسان): 
غذیر اي من عدوا 
ن کنو حيّة الأرض 
وقول عمر بن معدي كرب 
«للالی ۱۳۸): 
أريث جباءہ 


ویرید قعلي 


عذيرّك من خليلك من مراد 


۲ 


ویقال: قد غذر فلان العصي یره 
وأعذره یغیره؛ إذا ختته. وآنشد قول الشاعر 
(اللسان): 
في فیة جقلا الصتليب قهم 
خاشاي إني مسلمٌ معذور 
ويقال: قد عَدَرْت الصي أعسذره إذا 
غمزت وجعا في حلقه من الم يقال له 
الغذرة. قال جرير: 
غمَرَ ابن مُرّة يا فرزدق كينها 
غَمْرَ لیب تقانغ المعذور 
النغانغ: مات عند اللهوات» واحدهسا 
تَعْنَغْ. (انظر: ابن الأنباري ۳۲۰/۲۱۳ أبو الطيب 
٦‏ الصاغاي ٥‏ ۲۷۸/۱۷) 
«(الأغرّاف, أصحاب الأعراف): وما يفسر 
من القرآن تفسيرين متضادين قول اله 
عژوجل: یتما ججاب وغلی 
الأغرّاف رجال يَعْرِقُونَ كلا بسیمَام) 
(الأعراف 45). <368> 
يقال: اُصحاب الأعراف قوم من أمة محمد 
8 تستوي حسناقم وسیٹاقھم. فيمتغون 
الجنة بالسسینات. ویمنعصس ون اللار 


باحسنات؛ فهم على سور بین الجتّة والن‌اره 
إذا نظروا إلى أهل اة قالوا: السلام 
عليكم وإذا نظروا إلى أهل النار (قالوا: ربا 
لا نجعلا مع الوم الظالمين» (الأعراف 47). 
وسئل رسسول الله ا عن أصحاب 
الأعراف» فقال: هم قوم يلوا في سبيل الله 
بمعصية آبانهم. فمنعهم الجنةً معصيةٌ آبانهم» 
ومنعهم النار قتلّهم في سبيل الله جل وعز). 
وقال بعض المفسرين: أصحاب الأعراف 
ملائكة. (انظر: ابن الأنباري ۳۹۸/۲۷۲ 
«(أعقل الرجلین): ومن الأضداد قول العرب: 
زيد أعقل الرجلين, إذا کانا عاقلين؛ إلا أن 
حدما أكثر عقلا من الآخر. وزيد أعقل 
الرجلين إذا كان أحدهما عاقلا والآخر أحمق. 
(انظر: ابن الأنزباري ۳١/۲٠١‏ الصاضاي 
2۱۳۹9۸۰۹ 
«(أعمى» ليل أعمى) انظر: شرح عازم. 
+(الأعور): من الأضداد. يقال: اور للذاهبة 
إحدى عينيه. وأعور للصحيح العینسین, 
الحديد البصر. ويقال: غراب أغور لصحة 
بصره وحدنه. قال الشاعر: 
* في الڈارِ تَحْجَال اراب الأغوّر 0 


۳۳ 


(انظر: ابن الأنباري ۳۹۱/۲۹۱۹ قطسرب 
۸ أبو الطیب 6۰۸) 


٭(أغار الرجل): من الأضداد قولهم: قد آغار 
الرجل إلى القوم. إذا أغائهم وأعامم وقاتل 
عنهم. وقد أغار على القسوم إغارق, إذا 
قصدهم مغترين» فقتلهم وسللهم واننه‌هم. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۱۸/۲۷۱ قطرب ۹۰/۵۹ 
الصاغايي ۲۶۰/۷۸۰۲) 
#رأفاد): ومن الأضداد ؛ قوطم: قدأفاد 
الرجل مالاً؛ إذا أفاده هی وقد أفاد مالا إذا 
كسبه غيرّه فهو مفيد في المعنيين جیعا. قال 
الراجز: 
"لف مال وَمُفِيدُ مال * 
ویقال تما أفيده إفادق إذا أفدكه. 
وآقات غيري مالأ أي أعطيته إياه. وأنشد 
من رجز للقتال الکلایی» وهو شاعر اسلامي 
وكان يهوى العالية بدت عبيد اللہ من بني 
عمومته. فمشى الأخرم بن مالك ومحصن بن 
اخارث إلى القتال في جماعة من بني أبي بكرء 
وهو حبوس, ينهونه عن التغزل بالعاليسة. 
فضمن ذلك هم فأخرجوه من 


السجن. وف بعض الليالي ارتجز وهو یسوق 
بهم» فقال وذكر العالية ردیوانه ۸۳, الصحاح, 
اللسان / قيد): 
رث في القال 

مهلك مال ومفيد مال 
قلت له: يا آخرم بن مال 

إن كنت لم تزر على الوصال 

وترمل: أي تسرع» من الرَّمَلء وهو الاسراع 
وافرولة في المشي. أي وجامع مال» 
ومستفید مال. والنقال: الرقاع التي تكون 
تحت خف الرجل. واللقل: اف نفسه. 
واكَنْقَ: اف اخلق. وقيل: ويمكن أن يكون 
لا في هذا الرجز الِجَارَة؛ يُقال: أرض 
ذات نِقَالء أي ذات حجارة. ومنه يُقال: 


ناقتة 


ان الرس مُناقلةً ونقالاً, إذا جرى كأنه 
يَتَقِي. وذلك لا يكون إلا في.أرض ذات 
حجارة. وأنشد جرير من قصيدة له يهجو 
فيها الفرزدق؛ وهي نقيضة (ديوانه 2,455 
اللسان / جرل): 
من كل مُشترفٍ وان بَمُد المدى 
ضرم الرقاقف مُاقل الأجرال 
المشتزف: المنتصب الشرف. یشرف بعنقه 
وإن طال عليه المدى. والمدى: غاية الرهان 


۲ 


التي ينتهي البها. وضرم الرفاق: أي هو 
کاطریق يضرم إذا کان في الرقاق. والرقاق: 
الأرض اللينةء وفيها صلابة. والأجرال: 
الحجارةء واحدها جَرّل. 

ويُقال: فَرْسْ ماق وجمل مُنَاقِلٌ إذا 
کان یضع يديه بين حجرین, ولا یضع 
إحداهما فتزل عنه فيَعْتقِر أي يُجْرّح. (انظر: 
ابن الأنباري ۱۰/۳۳۱ آبو الطیسب 6۳۷ 
الصاغاني ۲۲/۹۱۸ السجستاني ۱۰۹/۱۵۲) 
٭رافوط الرجل قَرَطا): ومن الأضداد, 
قوهم: قد افرط الرجل قَرَطاًء إذا دفن ولدا 
له صغيرا. وقد افرط قرطا إذا دفن أباه 
وعمّه وجده وغيرهم من كبار آهله. (انظر: 
ابن الأنباري ٤۲۰/۳٤۳‏ قطرب ۱۱۳/۱۱۱ آبو 
الطیب ٥٥٥‏ السجستاني ۱4۱/۲۳۰) 


«(افرطت): حرف من الأضداد. یقال: 
آفرطت الرجل إذا قدمته. وأفرطته إذا آخرته 
ونسیته. قال الله جل وعرٌ: إلا جرم أن لهم 
انار وأَنْهُمْ هفرطود «لحل ؟1). فمعنى 
قوله جل وعز: مُفْرَطُونَ مقدمُون معجلون. 


ویقال معداه: مسیون متروکون. ويقال: قد 


فرط الفارط في طلب الاء إذا تلم وهو 
الفارط وهم الفراط. قال القطامي (اللسان): 
فَاسْتَعْجَلُونا و کائوا من صَحابسا 
کی کل فرط لود 
وقال الآخر اللسان): <471 
فآثار فارطٰهُمْ غطاطاً جتماً 
۱ اصواثۂ کتراطن الفرس 
القطاط: جنس من القطا. وقال ابي 1 
(آنا فرزطکم على اخوٴض) أي آنا اُقدمکے 
إليه حتى تردوه علي. ويقال في الصلاة على 
الصي الميت: الهم اخعَله انا فرط 
فمعناه: جرا سابقا. ويقال: قن قرط من فلان 
رل مکروه أي تقدّم وتعجل. قال الله عرّ 
وجل: إا تحاف آن يفرط علَيْنَا أو أن 
يَطْعَى » (طه ۵ 4). زانظر: ابن الأنباري ۷۱/۳۵ 
۳ قطرب ۱۱۳/۱۱۱ أبو الطيب ٥٤١‏ 
الصاغاین ۱/۶۰۰۷ ۲) 
ب(آفرع افراعا) انظر: فرع الرجل. 
مرالافلات): ومن الأضداد قوشم: فك من 
السُوء إفلاتاء أي خلصتك منه حتى نوت 
منه. وا ایض اي تجوت مسك 
وسبقئك فلم تقدر علي. وی اي سبفتني. 
ويُقال: فلت آخوك والفلت» آي: تجا. ومنه 


و ۲ 


قول امری القیس (ديوانه ۱۳۸ الأصمعيات 
٤ء‏ الجمهرة): 
وأفْلتَهُنَ علباء ‏ جریضا 
ولا ادرک صفرَ الوطاب 
أي: نجا منهن» وسبقهن يعني الخيل. 
(انظر: أبو الطيب 6۵ ه) 
«(أفلت): ومن الأضداد قوفم: قد أفلت 
الرجل الرجل إذا تخلص هنه فلم يُطِقَه وم 
يَلْحَقَه. وقد آفلت الرجل» إذا آنقذه وخلصه 
وسلّمهء ما کان وقع فيه. ویقال أيضاقد 
انفلت فلان من فلان إذا سم هنه. قال امرؤ 
القيس ردیوانہ ۱۳۸): 
هن عِلْيَاء جریضا 
ول ارك صَفِرَ الوطاب 
معناة: وأفلت علباء من الخيل» وتخلص 
بآخر رمقء وهو يجرض بريقه. (انظر: ابسن 
الأنباري ٦١۹/۳۲۹‏ أبو الطيب ۵ ۵ الصاغغفان 
۶ السجستاي ۱۲۲/۱۷۸) 
فلس آییجر) انظر: التصغير. 


o2 
1 


عا مت أن تذهب معدا): ومن الأضدادء 


4 


قوضم: «اقسمت 


یحتمل معنیین. آحدها: آقسمت الا تذهب 


أن تذھب معنا(۔ وهذا 


معنا. والآخر: أن تذهب معنا. 


ومن آجاز مع رَأَفْسمْت, هذين الوجھین 
من الاستعمال» م بجر ذلك مع الظن والعلم 
وما أشبههما إلا وجها واحدا. رانظره: 
تفصيلا في مادة أحلف» (انظر: ابن الأباري 
(No‏ 
٭(اکری): حرف من الأضداد. یقال: آکری 
إذا آطال. وأكرى إذا قصّر. ویقال: کرت 
القشای إذا آخرنه. قال الشاعر یصف قدرا 
(اللسان) ۱ 
ما فيها فان هي قَسَمَت 
فذاك وان أكرت فعن آهلها لكري 
وفي اللسان يروى: ررقسسمتء) بالبناء 
للمعلوم» وقال: «قسمت» عمت في القسم. 
أراد وان نقصت فعن أهلها تقص. يعني 
القدر»» أي ضرر الثقصان على أهلها یرجع. 
وشبيه يمذا قول عروة بن الورد ردیوانه ۸۸): 


به 3 از 


آقسم 


لز لال 


ثقسم 


جسمي في جسوم كثيرة <81> 
وأخْسو قراح الاء والاء بارد 
أي قم فيأكل منه جماعة من النساس. 

ویروی بيت الخُطيئة (ديوانه ۲۵): 

وآکریت القشاء إلى سل 

أو الشْعري فطال ی الأناء 


۳۹ 


وآنيت الشيء آخرته. والاسم منه الأناء. 
ومعنی آکریت: أخرت. وقال فقيه 
العرب: هَن سره البقاء ولا بقاء فلیبساکو 
الغدای و یک العشای ولیخقف الرداء. آراد 
ب يري یؤخر والرداء الیٔن. وکسانت 
العرب تقول: ترك العشاء يذهب بقضلّة 
العَصُد, و كاذة الفخذ؛ فالكاذة عندهم: حم 
باطن الفخذ. وفي معنی التأخير قال الحطيئة: 
ریت لعشاء إلى سهیل <دو> 
أو الشغری فطال ف الکراه 
(انظر: ابن الأنباري 4 ۸۲/۶ ابو الطیب ٦٦٦‏ 
الصاغايي ۲۳/۹۲ الأصمعي ٣‏ ۲۷/۳) 
«(الأكمه): من الأضداد. یقال: آکمه للسذي 
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تلده امه أعمى. قال الله عز وجل: (وآبریء 
لأكمَ وَالأثْرٌص) رل عمران ٩ع.‏ واه 

في الآية: هو الذي يولد آعمی. وآنشد لرؤبة 
(اللسان): 4377۳ 


مرت e‏ ار 


هر جت فار تد ارتداد الأكمه 


في غائلات الْمتَمته 

والمعنى الثاني : الأكمه: الذي بُبصر 
بالنهار» ولا یبصر بالليل. ويقال إن قتادة بن 
دعامة کان أَكمّى قد ولدته امه أعمسى. 


اخایر 


ويقال: الأكمه: الأعمى وان ولد بصيرا 


فحدّث به العمی. وقد که الرجل إذا 
(الفضلیات ۰۰ ۲): 


كمهت عَيْنَاةُ ختی اہ ٹا 


(انظر: ابن الأنباري ۳۷۷/۲۸۷) 
مرالافهام): حرف من الأضداد. يقال للجوع 
إقهام. کقول الشاعر (اللسان): 
* وهو إلى الزاد شدید الإقهام * 
والإقهام: أل يشتهي الرجل الطعام. 
يقال: قد أقهم. عن الطعام إقهاماء وأقهى 
إقهاء؛ إذا لم يشتهه. ويقال: رجل قهم إذا 
كان کذلك» وإنما سُمّيت ا مر قَھُوۃ؛ لأنها 
تقهي صاحبّها عن الطعام والشراب. قال ابو 
الطّمّحَان (اللسان): >230< 
فأصْبَحن قد آفهین عني كما أبت 
جياض الإیڈان اجان القوايح 
آي: آغرضنن عسي وت رکنیي. واشجان: 
البیض من الابل. والقوامح: الرافعه رژوسها. 
قال بشر بن أبي خازم الأسدي «اللسان): 
ون على ججوانبها غو 
نفض العف كالإبل القماح 


۳۷ 


وقال الله جل وعلا: انا جَعَلَا في 
آغناقهم أغلاًلاً هي ری الأذقَان هم 
مُقَمَحُونَ) ريس 8). یقال: المقمّح: الغاض 
بصره بعد رفع رأسه. وقيل: مُقَمَحَون: 
مُلْجَمُون. وقال آخرون: المقَمَحُ صلّه الذي 
يرفع رأسه, ويضع يديه على فيه. ومعنی 
رقهي» فأبمانهم إلى الأذقان. فكّنى عنها ان 
الأغلال والأعناق دلت على الأثُمان. 
والڈقن: أسفل اللحین. والامذان ماء يكون 
في الصحراه: والإبل تكره الشرب منه. 
وقيل: الامذان: ما السبّخة؛ يقال: ماء مدان 
و مدان إذا کان كذلكء ويقال في همع 
المدّان مذادین, قال الشاعر: 

*ولا يعافا شوب مَاء مدان * 

(انظر: ابسن الأباري és‏ قطسرب 
5 ألبو الطیب 6٣۹٦‏ الصاغاني ۲۳/۱۳٩‏ 
الأصمعي ۱۵/۱۳ ابن السکیت ۱۷۱/۲۸۸) 
٭رآلییت المرأة): ومن الأضداد, قوضم: ايت 
لمرأة ىء اذا عظمت آلیتها. وأليت الشاة 
وغیڑھاء وآليتها إذا قطِعت أليتها. 

وليس هو عند بعض العلماء مسن 
الأضداد؛ لأن کل واحد من الحرفين ينفرد 


ععنی واجد. ولا یقع على معنيين 
متضادّين. رانظر: ابن الانباري )٥٥٤/ ۳٢٢‏ 
+(الأمّانة): وما يفسّر من تاب <387> 


الله جل وعزٌ تفسیرین متضادین قوله تبارك 
وتعالى: (إنا عَرَضْنَا الأمَانة قلی السُمَواتِ 
ژالازض وَالْجبَال فين أن بخولنها وآشفقن 
منها وَحْملَهَا لانساث إِنْهُ كان ظلوماً جَهُولاً) 
(الاحزاب ۷۲). فالمعنى هنا آن الأمانة لو كان 
من ا جائز أن تعرض على السموات والأرض 
والجبال لکانت تأبّی تحَمُلّھاء ولکنها سوات 
لا تغل والأمانة لا تفرّض عَلَى مالا يعقل. 
وقیل: هذا من باب ال جاز کقول العرب: 
شكا إليّ بعيري طُولَ السیر معناه لو كان 
یعقل لشكاء ولکنه لا يعقل ولا یشکو. 
وقیل: أ الأمانة قد عَرَضِها الله على 
السُمواتِ والأرض والجبال بعقل ركبه فيهاء 
حتى عرفت معنی العوٴض, وعقلت الرد. 
وقد ذهب إلى هذا سادات أهل العلم وقالوا: 
جر اه جری کلام الذتب. وتسبيح اخصی. 
وسجود البهائم » للبي 8#. وقالوا في قوله: 
رت غرضت الأَمَّانة عَلَى الموات 
والأزْض والجبال فان أذ ينها وأشفقن 
ناک فلم تقبلها الملائكة؛ فلما خلق الله 


۳۸ 


تعالى عر وجل آدم عليه السلام عَرَضّھا 
عليه. فقال: يا رب ما هي؟ قال: إن حسنت 
جزيتىك. وان أسأت غذبست. قال: فقد 
تممّلتها يارب. قال: فما كان بين أن 
تحمّلها وبين أن أخرج من الححة إلا 
کشدر ما بين الظهر والعصر. 
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وقیل: الأمانة الطاعة. وقيل: الأمانة: 
الفرائض على کل مؤمن: ألا يغش مُژمناء 
ولا معاهدا في قليل ولا كثير. فمن انتقص 
شيئا من الفرائض فقد خان الأمانة. وقال 
بعض الصحابة: الأمانة: الفرائض, عرضها 
الله تبارك وتعالى على السّموات والأرض 
والجبالء إن درف آت"ابهی وان ضیعوها 
عذبهم. فكرهوا ذلك وأشفقوا من غير 
معصية. ولکن تعظیماً لدين الله تبارك وتعالى 
ألا يقرموا به» ثم عرضها على آدم عليه 
السلام فقبلّها بما فيها. فهو قوله جل وعز: 
(رخملها الإنمَان انة كان ظلوما جَھُولاک 
آي: غِرًا ۳ الله سبحانه. 

وقال بعض الصحابة: خدنت أن الله لما 
خلق السموات والأرض واجبال قال: إني 
فارضٌ فريضةء وخالق جنة وناراء وثواباً من 


أطاعني» وعقابا لمن عصایي» فقالت السموات: 
خلقتني وسقرت في الشمس والقمسر 
والنجوم والرياح والسحاب والغيوث» فأنا 
مسترة على ما خلقعنیء لا أَتحمّل فریضة ولا 
أبغي ثوابا ولا عقابا. وقالت الأرض: خلقتتي 
وسخرت في الما وأخرجت متي النسار 
وخلقشنی لما شنت. فأنا لا أَتحمّل فریضة ولا 
أبغي ثوابا ولا عقابا. وقالت الجبال: خلقتني 
رواسي للأرض. فأنا على ما خلقتني, لا أتحمّل 
فريضة, ولا أبغي ٹوابا ولا عقابا. فلما خلسق 
آدم عليه السلام عرض ذلك عليه فتحمّله. 
فقال الله جل وعر: رة كان ظَلُومَا4: ظلمّه 
نَفْسّه في خطيئته, هل بعقاب ما تحمله. 
وقال بعض المفسّرين: إن الله <390> جل 
امه لما استخلف آدم عليه السلام على ذريته. 
وسأطه على جميع ما في الأرض من الأنعام 
والطير والوحش, عَهدَ إليه هد أمره فيه 
واه وحرم عليه وأحل له» فقبله, و يزل 
عاملاً به حتى حضرئه الوفاقء فلما حضرئے 
الوفاق سأل الله جل وعلا أن يُعْلمه من 
يُستخلف بعدہ ویقلده الأمر ما قلّده, فأمره 
أن يَعْرض ذلك على السموات والأرض 
والجبال بالشرط الذي اخذ عليه من الثواب 


۲۹ 


إن أطاع, ومن الغضب إن عصى. فأبت 
1 السموات والأرض والجبال ذلك؛ إشفاقا من 
معصية الله جل وعلا وغضبسه. ثم آمسره أن 
عرض ذلك على ولده ففعّلء فقبله ولده» وم 
يتهيّب ھا قیبت مه السسموات والأرض 
والجبال. فقال الله جل وغز: رة كان ظلوما 
جَھُولًەء أي بعاقبة ما تقلد لربه جل وعلاء 
وقال بعد: يعدب الله الْمُتَافِقِينَ وَالْمُتَافِقَات 
والمش رکین والْمُشْركات). أي عرضنا ذلك 
عليه ليتبين ان المؤمن فيتوب الله عليه 
ونفاق المنافق فيعاقبّه الله عرّ وجل: «إوكان 
الله غَفُوراً رَحِيماً). <391> 
وقال آخرون: محال أن يكون الله جل 
وعلا عرض الأمانة على السموات في ذاقاء 
لأنها ما لا يكلف عملاء ولا يَعْقل ثواباء وإنها 
المعنى: انا عر ضنا الأمانة على أهل السموات 
وأهل الأرض وأهل الجبال فأبوًا أن 
بحملوها. فحنرف الأهل وقام الذي بعده 
مقامه. وجعل دن للسموات والأرض 
وا مبال لقيامها مقام الأهل. كما قالوا: يا 


خيل الله اركي» وأبشري با جنق آرادوا: بسا 


فرسان خيل الله اركبواء فأقيم اخیسل مقام 
الفرّسان» وصرف الرکوب إليها. والانسسان 
عندهم الکافر وهو الذي وصفه الله تعمال 
باللم وا جھل, إذ لم يفكر فیما فك فيه 
مؤمنو آهل السموات والأرض والجبال. 
وقال آخرون: ما عرض الله جل ذكره 
الأمانة على السموات والأرض قط واغا هذا 
من المجاز على قول العرب: غعرضّت الجيمل 
على البعير فأبى أن يَحْمِله أي وجدت البعير 
لا يصلح للحمل ولا للعرّض. فكذلك 
السموات والأرض وال جبال: لا تصلح للأمانة 
ولا لعرضها عليها. (انظسر: ابسن الأنباري 
اه 
+( الأمّة): من الأضداد. يقال: الأمّة للواحد 
الصاح الذي یم به ويكون عَلما في الخيرء 
کقوله عز وجل: إن إبْراهِم کان امه قافا 
خیفا4 «تحل - ويقال الأمة 
للجماعة» کقوله عز وجل: لوج ے عَلَّے 
امه من الئاس يَسُقُون4 (القصص ۲۳. <269> 
ویقال: ره أيضا للواحد النفسرد 
بالڈین. قال سعيد بن زید بن عمرو بن ثفيل: 
قلت: لیا رسول اللہ؛ إن أبي قد كان عَلَى ما 
ریت وبلهك, افلا أستغفر له؟ قال: بی؛ فاده 


۳+ 


یعث يوم القيامة أَمّةَ وخده6. ویفسر هذا 
ا خرف من كاب الله تعالى تفسسيرين 
متضادینء وهو قوله: كان اماس أقَة 
واجدة) (البقرة ۲۱۳). فیقول بعضُ المفسرين: 
معداه کان الناس مؤمنين کلهم. ويقول غيره: 
معناه كان الناس کفاراً کلهم. فالذين قالوا: 
الأمة هاهنا المؤمنون؛ ذهبوا إلى أن الله عر 
وجل ا غرّق الكافرين من قوم نسوح 
بالطوفانء ونجی نوحا والمؤمنين» كان الاس 
كلهم من ذلك الوقت مؤمسين؛ ثم كفسر 
بعضهم بعد ذلك الوقت: فارسل الله لهم 
أنبياء ییشرون ویدذرون» ویدلوفم على ما 
. يَسْعَدُونَ به, ويتوافر هنه حظهم. ومن 
قال: الأمّة في الآية معناها: الكافرون. قال: 
تأويل الآية: كان الاس قبل إرسال الله نوحاً 
كافرين کلهم؛ فأرسل الله نوحا وغيره من 
البیین المبعوثين بعده يبتشرون ويُذرونء 
ویون الناس على ما يتديّدون به ما لا يقبل 
الله يوم القيامة غيره. زانظسر: ابن الأنباري 
8 الصاغایی )۲۲٢/۳۸۱‏ 
ءرامراة أیم) انظر: الأيم. 


«(اهراًة بَلْهَاء): من الأضداد, فيقولون: امرأة 
بَلْهّاء؛ إذا كانت ناقصة العقلء فاسدة 
الاختيار والتمييز. وامرأة بلهاء إذا كانت 
كاملة العقل» عفيفة صا حة لا تعرف الش» 
ولا تعلم الریّب. قال : (أفل اة 
أَكتْرُهُم الْبُلّه) (النهاية لابن الأثير )84/١‏ 
فلم برد ب ((البله)) الناقصي العقول؛ لان 
من عبد الله بعقل ومعرفة أفضل عدسدہ من 
عبده بجنون وجَهّل. ولا راد ##: هل الجنة 
أكثرهم السّالمو الصّدورء الذين لا يعرفون 
الشر. والعرب دح المرأة بالبَله, وهي تذھب 
إلى مثل هذا المعنى. قال الشاعر: 
لب ميلك في النساء غريرة 
َلھاء قد نتتها بطلاق 
وقال الآخر (اللسان وأمالي الرتضی :)۶۰/٩‏ 
ری بو سل 
لاء لطلعني على اسُرارها 
وقال آبو دؤاد الاي‌ادي ر(أمالي الرتضی 
143۸ <4333 
يتين اتوج في كبّة امش 
کی ول لاهن وسم 
ويكتبين» مأخوذ من لفظ الكباء وهو 
العود. آرادا يتبخرن به. والینجوج العود؛ 


وقد 


أ 


ك0 


3 


۳۱ 


وهو اُحد لغاته. (انظر: ابن الأنباري ۳۳۳/۲۲۲ 
الصاغاي ۲۲/۳۹۹ 

»(امرأة شوهای انظر: فرس شوهاء. 

معن إمعانا): ومن الأضداد, قوخم: آمعسن 
بحقي إمعاناء إذا قر به. وأمعن به إمعاناء إذا 
هرب به. (انظر: ابن الانباري ۳۷/۷/۳۸۹۹ قطرب 
۸ أبوالطي ب5588 الصافاي 
۲ السجستایی ۱۳/۲۰۲) 

»(أَمَم): حرف من الأضداد. یقال: أثر نسم 
إذا کان عظيماء وأمر اّمم إذا کان صغیرا. 
قال عمرو بن قمیئة (اضداد السجستاي ۸۵): 


يا هف آفسي على الشباب ول <123> 
افق به إذ فقدثة أَمَمَا 
أراد: ول أفقد به شيا صغسيرا. وقال 
الأعشى (ديوانه ۳۳۷): 
أتاي عن بني الأخرا 
ر ول لم يكن أَمَمَا 
آرادوا تحت ات 


وقال الأعشى (دیوانه ۸ ۶): 
قبل ميلد منکم تما 


أراد: 0 یکن حقیرا۔ وبقال: الأقم القصد 
والقراب. قال عمرو ذو الکلسب المذلي 
(اللسان): 
يا لیت شغري غنل والانر امم 


ما فَعَل اليَوْم اویس في القنم 
أي: قصد. وقال أمية بسن أي الصّلت 


(شعراء النصرانية ٤‏ ۲۳): >124< 


رم هم سَاحَة العراق إذا 
ساروا جميعًا 

وبل ام قومي قوما إذا فُحَط ال 
قطر ‏ واضت كألها ادم 

وشوّذت شنهُم إذا طَلَعَتْ 

با جلب هِفا که الكَكَم 
معناه: قومي إياد لو مم قريب تطلبتهم 
وأحببت نرولهم معي ولو مزلت اللعم. 
والقط: الصّلكَ. وقوله: «وآضت كأفا ادم 
معناه: وعادت كأنها ادم في مرا لأفم 
کانوا يقولون إذا اشد الجدب: امسر أفق 
السماء. وشُودّت: معناه عُمُّمَنَ. والجلب: 
طرّة من الغيم. ولف الذي لا اء فيه 
یقال: جتني بشهد هف؛ إذا م يكن فيه 
عسل. والکتم: صبغ أحمر. (انظر: ابن الأنباري 


5 
والقط 


والقلم 


۳۲ 


۹ قطرب ۸۰/۹ ابو الطیب ۳ الصاغاي 
۹ السجستاین ۸4/۱۱۳ 


»(الأمين): من الأضداد. يقال للم شن 
فيكون للفاعلء ومنه قوهم: وفلان أميني: أي 
مُؤتني. ويقال للمؤغن فيكون للمفعول. ومنه 
قوشم: فلان أميني آي: مُؤْكمَني الذي آنتمسه 
على أمري. قال الشاعر (اللسان): 
آلم تغلمي يا انم ویْحك اني 
حلفت ييا لا أخون أميني 
أي : مۇتني. (انظر: ابن الأنباري ۳/۹۰ 
قطرب ۹۷/٦۲‏ ابو الطیب ۹ الصاغاي ۲۲۳/۳۸۲ 


الأصمعي ۵۱/۷۷ السجستای ۱۰۳/۱۲ ابسن 
السکیت 6۲۰/۳۵۱ 


+(إن): حرف من الأضداد. أعني الکسسورة 
الهمزة المسكنة النون. يقال: إن قام عبد الله. 
يراد به: ما قام عبد الله. وقیل : إن أَحد خيرًا 
من أحد إلا بالعافية. فمعناه ما أحد. وقالت 
العرب: 7 قائما؛ على معنی: ران أنا قائما» 
ف ك امز من رأنا»» وأدغمت نون جال ف 
رأنا»؛ فصارتا نونا مشددة. كما قال الشاعو: 
وترمينني بالطّ'ف أي انت ُذنب 
ولفليتي لکن يك لا قلي 
آراد لکن أنا إياك؛ فترك اغمز وأدغم. 


لله». وقیل في تفسیر قوله جل وعسز: 
(فذ کر إن لفعت الذکری) (الأعلى ٩‏ 
معناه: فذكر قد نفعت الذکری. وكذلك 
قالوا في قوله: ( وقد مَكْنَاهُمٌ فيمَا إن 

مک > م فیه (الأحقاف ٢۲ء‏ معناه رفي الذي 
قد مکناکم فيه». وقیل: لا تکون رات معنی 
«قد»؛ حتى تدخل معها اللام أو آلا؛ فإذا 
قالت العرب: إن قام لعبد الله وألا إن 
قام عبد الل فمّعناه رقد قام عبد ال 
قال الشاعر: <189> 
الا إن سَرّى همي فبثُ كنيبًا 
أحاذر أن تنأی التَوّى بِعَضُوبًا 
معناه: قد سري همي. وقال الآخر: 
الا إن بلیل بان هي حباني 
وفيهِنَ هی لو اردن للأعب 
معناه: قد بان متي حبائي بلیل. وقیل في 
(دخال اللام وأورد هذا البيت لمانکة بت 
زيد بن عمرو في رثاء زوجها الزبير بن العوام 
(شواهد ابن عقيل على الألفية ۳۳۹/۱): 

ویروی كذلك: رظلّت یْمينك. معناہ: 

قد قتلت مسلماء فالذي احتج به آمصاب 


۳۳ 


القول الأول من قوله عرّ وجل: لفيا إن 

کاک م فيه» (الأحقاف 075 لیس الأمر فيه 
كما قالوا؛ لأنه آراد: في الذي ما مكناكم فيه 

وف الذي ۸ نمكنكم فيه؛ فإن معناها 
اد ولیست (یجابا. ولا حجة هم آیضا في 
قوله تعالى: قز إن تفعت الذ کری» لأن 

«إث» ليست إ جاباء وا معناها الشرط. 

والتأويل: فذگر إن نفعھم تذک رل أي إن 

دمت على ذاك ولیۓ فكأنه عضیض لاي 

8 وتوكيدٌ عليه أن دم تذكيرهم 

وتعليمهم. (انظر: ابن الأنباري 184/115 

الصاغاین ۲۲۳/۳۸۳) 

«رآنز ل علینا مائدق انظر: مُتَرُلها. 

٭زالألصّار) انظر: قوم الصار. 

+«(انصف» ظلم) انظر: ما ظلمتك. 

+(انقبض الرجل) انظر: قد انقبض الرجل. 

ءرالاماد: حرف من الأضداد. يقال للسير 

واجد فيه إِ ماد ويقال لقطع السير والسوايي 
عنه إشماد. قال رؤبة بن العجاج (ملحق دیوانه 

۳ واللسان والصحاح): 

ما كان إلا طلَقَ الاهماد 


وجَذبتا ‏ بالاغزب الجياد 


علی رکیّات بني زياد 
خی تاجن عن الرواد 
اجر الري ولم تكادي <172> 
وقیل : روم تكادي»» خطاب للإبل. وقال 
أصحابنا: «تكادي» خيرٌ عنهاء والأصل فيه 
روم تكدم؛ فلما تح ر کت السدال رجعست 
الألف. وقال رؤبة في معن فطع السسير 
والتوايي فيه (ديوانه ۱۳۸ء واللسان): 
لما رأتني راضياً بالإطماد 
كالكرز المشدود بين الأوتاد 
معناه: لما رأتني قد كبرت وانقطعت عن 
الرخل والسير. والکرّز: البازي بع لأن 
يسقط ريشه. ويقال: قد اهمد فلان مرف 
إذا أماته. ويقال: قد همدّت الأر ض إذا 
انقطع عنها المطر. قال الله عر وجل: لوكرَى 
الأرض هَامِدَة» (الحج ۵). ومعناہ يابسة لا 
نبات فیها . وقيل: هامدة ميتة. وقيل: هامدة 
خاشعة. ويقال: قد هَمّد العوب إذا بلسي. 
ورماد هَامِد, وطلل هامد إذا كانا دارسسین. 
قال الأعشى (دیوانه 161): 
قالت قُتَيلةَ ها لجسمك شاحباً 


واری نياك باليات هُمَّدَا 
وقال الکمیت: <4174> 


۳ 


ماذا عليك من الوقو 
ف امد الطَللیْن دار 
وقال الآخر: 

َب أرض رها وق مدت 
جاد عليها ربیع صوبه ديم 
ویقال: قد همدت النار مد شسودا إذا 
خمدات. (انظر: ابن الأنباري ۱۷۲/۱۰۷ قطرب 
۷ الصاغاي ۲۸/۷۰۱ الاصمعي ۲۸/۳۲۵ 
السجستائي ۱۱۸/۱۷۲ ابن السکیت ۱۸۳/۳۰۷) 
«(أضتف): من الأضداد. یقال: اهف الرجل 
إشافاء إذا ضحك ضحكا رويداء وإذا بكى. 
ويقال قانف الرجل قائفا: إذا ضحك ضحك 
تعجب. وقیل: قتانف هعناه: ها ا ا في 
البكاء, قال الراعي: 
تهالفت وامتبكالكة رسم المنازل 


<362> 
بقارة أَهْوَى أو سويقة خائل 
القارة: یل صغيرء ويروى: «أو سويفة 
حائل» بالفاء. (انظر: ابن الأنب‌اري ۳٣/٢ ٥۸‏ 
قطرب ٩۱/4 ٤‏ أبو الطیب 0۸۳ 
ء(آو): حرف من الأضداد. تكون معن 


الشكٌ في قوهم: يقوم هذا أو هذاء أي یقوم 


آحدها. وتكون معطوفة في الشےء العلسوم 
الذي لا شلك فیه. کقول جریر «دیوانه :)۲۷٢‏ 
نال الخلاقة او كانتا لَه قدرا 
كما اتی ربّه مُوسى على قَدَرِ 
آراد: وكانت. وقال قوبة بن اخمیّر رأمالي 
القالی ۸۸/۱): <«279> 
وقد زعمتا لى بائي فاجر 
تشي تاها ازع ره 
أراد: وعلیها. ویقال: في قول الله جل 
وغز: (وإنا أو بِيّاكُم لَعلّی دی أو في صّلآل 
مُین) (سباً ٤‏ *). معناه: ولا ی مدی» 
وإنكم في ضلال مبين. فأقام «أى, مقام 
الواوء لأن المسلمين ما شکوا في آفم على 
هدى. وقال: متمم بن نويرة (اللسان): 
على اران إذ هَلَكًا جمیعا 
آراد: على بجير وعفاق» فأقام رای مقام 
الواو. ويروى: «بكيت على يزيد أو عفاق». 
ويروى: «بکیت على بجیر»» وهو أخو عفاق. 
ويقال: «غفاق» بغين معجمة وهو ابن مليكء 
ويقال: ابن أبي مليك؛ وهو عبد الله بن 


۳۵ 


الحارٹ بن عاصم. وکان بسطام بن یس 
آغار على بني بربوع» فقتل عفاقاء وقتل جيرا 
آخاه بعد قتله عفاقا في العام الأول. وأسر 
أباهما آبا مليیكء ثم أعتقه. وشرط عليه ألا يغير 
علیه. ويجوز أن تكون «أو, دخلت في هذه 
الآية على غير شك حق المسلمين فما شنم 
عليهء بل لمعنى الاستهزاء بالمشركين. كما قال 
أبو الأسود (ديوانه ۳۲: 
الأرذلون بَُو شير 


۸ ه “ى ” ۴ ا 


ویس مُخطی رن كان غي 

کتب معاوية إلى زياد كتاباء وقال 

للرسول: إنك ستری إلى جانبه رجلاء فقل له: 
قولك: 


46280 


و هاه 


5 e 
وَلَنِسَ مُخطىء إن كان غيًا‎ 
فقال لأبي الأسود ما قاله معاوية. فقال:‎ 

قل لە: لا علم لك بالعربيةء قال الله عر وجل: 
(رف أو (باکم لَعلّى هُدى أو في 


م ” م مم 
رشدا اصبه 


ضّلآل مین رسا ۲۶). آفتری ربدا شٌّك! 
فسكت معاوية لا بلغه احتجاج أبي 
الأمود. وقيل: معنی الآية ان الومنین أدخلوا 
أو في كلامهم وهم لا يشكون فیما هم 
عليه من اشدی, على جهة الترفق بالمشركين» 
والاستمالة شم إلى طاعة ال . كمايقول 
الرجل للرجل إذا كذب: قل إن شا الله. 
وربما قال له اُحد: يا كاذب» فمعناه: کذبت 
إلا أنه خن اللفظ. 
وتكون رآ معن التخيير. <281> 
كقولك للرجل: جالس الفقهاء أو 
النحويين» فمعناه: إن جالسست الفقهاء 
أصبت» وان جالست النحويين آحستت. وان 
جالست الفریقین فانت مصیب آیضا. وتکون 
وأو بمعنى «بل»» كقوله جل وعز: إلى مائة 
ألفي أو يَزِيدُون) «لصافات ۱۶۷. معناه: بل 
يزيدون. قال بعض الصحابة: کانوا مائة الف 
وبضعة وعشرين ألفا. قال الشاعر: 
بدت مغل قر الشنْس في روق السحی 
وصُورٹھا أو انت في العين لح 
معناه: بل أنت. وقوله عر وجل: ولا 
تطع مِنْهُمْ آثماً أو کفسورا) (الإنسان ۲4). 


یفسّر تفسيرين أحدهما: آثما وكفورا. والآخر 
آٹھا ولا كفورا. قال الشاعر: 
لآ وَج ٹکلی كما وجَذت وله 
کل عَجُول أضلّها ربغ 
أو وج شيخ اضل اقتة 
يوم توافی ١‏ حجیج فَالْدَقَعُوا 
آراد: ولا وجد شیخ. (انظر: ابن الانب‌اري 
۳۷۹۸۱۷۸ 
«(أورق): من الأضداد. یقال: قد أورق 
الرجل إذا أأصاب ورقاء أو وَرَقاء وأورق 
الصائد إذا آخفق. وتفسير «أخفق» لم يصب 
شيئا. وفي الحديث: قال البي 48 آیما سَرِيّة 
َرَت تا فلها أجرها مرتین) فاية بسن 
الأثير ۳۰۸/۱). أي: لم تغدم ول تعیب مسن 
لبا. قال عبید يذكر فرسه 


أي: يفيد مرة ويخيب هرة. والوّرق 
والرّقّة: الفضّة. والورق عند العسرب 
لال. والمال الإبل والغغم. قال العجاج 
(اللسان): 


ايك أذغو فقيل علتي 
واغفر خطاياي وثمر وَرّقي 
والورق أيضا: الضّعاف من الناس. قال 
هدبة بن ا خشرم الصحاح): 
الفتيان کانوا كأنهم 
دراهم منها جائرات وزائف 
والورّق آیضا:الدّم. قال بعض الشعراء: 
أرقا ما أرقا 


ر 


إذا ورف 


دمعا يحث الورقا 

أي ينزل الدماء. (انظر: ابن الأنبساري 
+ اب و الطب ٦۷۳‏ الصاغ‌اني 
۷ السجستاني ۱۲۹/۱۹۱) 
«(آوزعت): حرف من الأضداد. یقال: 
آوزعت الرجلء إذا أغريته بالشيء و آمرته 
به. وأوزعته, إذا نهيته وحبسته عنه, قال 
الله عر وجل: فَهُمْ يُورَعون) (العمل ۱۷). 
أي یس آولهم على آخرهم. <139> 

والصحیح آن یکون رآوزعت» معنی 
آمرت وأغریت: وَروَزعت) ععنی خبست» 
الدلیل على هذا قولے عر وجل: رب 
آززشني» «نسل ۱۹)ء معناه ألهمني. وقال 
طَرّفة (دیوانه ۷۰) من جموعة العقد الئمین: 
نزغ الال في مَجلسينا 


ری املس فينا كالرم 
وقال الآخر: 
ما اهاز قلا افر ذکرھا 
والليل يُوزعني بها أخلامُ 
وقال النابغة الذيياني (ديوانه ۵۱): 
على حِينَ عاتبت المشيب على الصبًا 
ولت الما نصح والشيْبْ وازغ 
وقال الآخر: 
كفى غَیّر الأيام لِلْمَرْءِ وازعا 
إذا لم يقر ريا فيصحو طائعا 
وقال الحسن ا ولي القضائ وكثر الناس 
عليه: لا بذ للناس من وَرّعة؛ أي من شط 
يكفو نهم عن القاضي. وقال الجعدي (أضداد 


قطرب ۱۳۵): 
وَمَسْرُوحَةٍ مثلٍ الجراد وزعتها 


وکا ِنبا ازل مُصَدرا 

معناه كففتها. والاختیار أن يكون 

الوژع اطبس. وقال أصحاب القول 

الآخر: معناه أغريتها بالشيء الذي کلفتها 

إياه. (انظر: ابن الأنباري ۱۳۹/۸۳ قطرب 

۱۳۹/۷ أبوالطيب 555 الصاغفاني 
۹ السجستاني ۱۵۰/۲۲۲) 


۳۷ 


+(الأون): خرف من الأضداد. یقال: 
الأون للرفق والدّعة, والأون للتعسب 
والمؤونة» قال الشاعر في معنى الرفق 
والدّعّة: <129> 
کر الليالي واغيلاف اون 
سر كان قليل الأون 
معناه: قلیل الرفق والذعة والمؤونة»› 
أخذت من الأون؛ وهو اقب واللضب؛ 
والأصل فيه «مأونق, «مَفغلت, من الأون 
فنقلت ضمة الواو إلى الهمزة. ويجوز أن تكون 
رمَفعْلة, من الأون وهو الرفق والعة؛ فإذا 
قالوا: هو عظيم المؤونة فمعناه عظيم 
السنكين والرفق؛ ويجوز أن تككون المؤونة 
رمفغُلة) من لین والأين التعب. قال أعشى 
باهلة ردیوان الأعشيين :)۲٦۸‏ 
لا يتأرى ما في القِذرِ برقبه 
ولا يعض على شُرَسُوفِهِ الصّفْرٌ 
لا یقیڑ الاق ین این ولا تب 


م 


ول یرال آمام م القَوْم يقتفر 
وللبيت رواية أخرى: 
لا یفیز السّاق من این ولا صّب 


1 م وا و 4 ام 
ولا يعض على شرسوفه الصفر 


۳۸ 


وأصلها على هذا القول رمأیْنق» فحولوا 
ضمة الياء إلى الهمزة» وجعلوا الياء واوا 
لانضمام 1 قبلهاء كما قال أبو جندب الهذلي 
(اللسان): <130> 
وكئت إذا جاري دعا لمضوفةٍ 
أْضْتْر حتى يلصف الاق مِئزّري 
ف ررمضوفھم «مفعلة, من الضیافة 
وأصلها رمضيفة) ففعل ها ما فعل بب 
«مؤونة»» وتكون المؤونة رفغولق,؛: من مُت 
الرجل فتهمز الواو لانضمامهاء كما قال 
امروٌ القيس (دیوانه ۱۷): 
وَيُضْحِي فييت السك فق افرائيها 
تؤرم المح م طق عن تفطّل 
فنژوم رفعول, من النوم 0 مز السواو 
لانضمامها. رانظر: ابن الأنباري ۱۳۰۱/۷۷ قطرب 
۵٥‏ بو الطیب 7١‏ الصاغايي ۲۲۳/۳۸۶ 
السجستایین ۱۵۱/۲۰6) 


50 


«(الأيم): :هن الأضداد. يقال امرأة 


3 


ةأيهم إذا 
كانت بكرا لم تُروج. وامرأة أَيَم إذا مات 
عنها زوجها. قال الل عز وجل رالو 
لأيامَى مِنكُمْ وَالمتَالِحِنَ من عَِادکُمْ 
وامانکم» «لنور ۳۲). فالأيامى جمع الأتم. 


يقال: هن الحرائرء ويقال: هن القَرّاباتء» 
نحو البنت والأخت. والدليل على ذلك 
قول جقيل: 


4330 


#۵ ۓے 1 ro”‏ 
* اجب الأیامی إذ بثينة أيم* 


0-9 


ودلیل صحة هذا الرأي القائل: بأن 
الم هي البكر التي ما زوج لقوله: 


* یت لَما أن غیت الغوانيا * 


ويقال: قد آمّت المرأة إذا مات عنها 
زوجها. ورجل آیمان ری وا مرأة أيمة, 
وأَعَى. قال الشاعر: 
ایا وَقَدْ آمت نساء كثيرة 
ونسوان سعدٍ ليس فيهن 
وقال جميل «الأغاي ۱۰۳/۸): 
ألا ّت شغري هل آبیتن ليله 
بوادي القری إلّي إذا 
وهل ان سُعْدَى به وهي یم 
رمَا رٿ من خَبْل الوصال جَدِيدُ 
وقال الآخر: 
فان نحي ألكح وان ييي 
الڈھر ما لم کے أتأيم 
قال الأحدف: لا أناة عدي في ثلاث: 


سیت گے ہے 
الصّلاة إذا حضرت حتی أقضيهاء رجیم إذا 


e‏ و 


ایم 


لَسعِيدٌ 


مت 


می مر 


یل 


۳۹ 


مات حتی أواريّه ویم إذا خطبها کفزها حتی 
أتكحها. 


ويقال في دعاء للعرب: رما له آم وعام. 


>3327 


فمعتى: رآم مانت امرأته. ورعام اشعمدّّت 
شهوته للبن لعدمه إياه. وإنغا لم یُدخلوا «التاء 
المربوطة» على «أيمي» وهو وصف للمرأة لأن 
النساءَ یوصفنَ بمذا أكثر من الرجالء فکسسن 
غلب عليه فأَجْرِي جری حانض, وطالق» 
وطامث» وما آشبههن, ما لا يُحتاج فيه إلى 
إدخال علامة تدل على التأنيث. (انظر: ابن 
الأنباري ۳۳۱/۲۲۱ الصاغاین ۲۲۳/۳۸۲) 
>(أيُوب): من الأضداد. ويكون غسماً 
أعجميا مجهول الاشتقاق. ويكون عربيا 
مُجْرى في حال التعريف والتنكير؛ لأنه ري 
مَجْرَى قَيُوم» من قام يقوم. ويكون فیعولا من 
آب یژوب. إذا رجع. قال عبيد بن الأبرص 


(دیوانه ۱۳): 


ك ۰ س20 مر رل 2 
وکل ذي غیبة یؤرب إدريس وغيره؛ لأنه لم يُسمع من العرب إجراء 
وغانب الات لا يؤوب | سوى هؤلاء الثلالة في باب المعرفة. 
ولا يقاس عند بعض العلماء على هذه ومحال أن بُعُمل من هذا بالقياس ما كيه 
الأسماء العلاثة, وهي: اسحاق» ویعقوب العر ب» ولا تعرفه. (انظر: ابن الانب‌اري 


وأيوب» غیڑھا من الأسماء الأعجمية, مفل | ۶۱۹/۳۵۰ 





«(البائتة) انظر: شرح كاتم. 

«(بائنةء تطليقة بائئة) انظر: شرح كام. 

*(باع) انظر: بعت. 

عرش هاء بش ومن الأضداد قرهم: ماء بش 
إذا کان قلیلا» وماء بر إذا کان کثیرا. قال 
أبو ذويب ردیوان اهذلین ۵/۱): 


فافتْهُن من السّواء وماژه <290> 


طریق فھیع 


ال سی 


السنُواء: موضع. وافتشهُن: اممستاقهن. 
وعانده: عارضه. والهیع: الطریق الواضح 
البين. وقیل: م رد أبو ڈؤیب ب ربش قلة 


7 وعائدہ 


۲ ال‎ 
o 


٤۹ 


7 
عل 


رشع 
سی تي ںیئ 
هي دن طیزموکےی 


۱۔۲۲ ۲۲۱۵۵۱۸۷ ۱۷۸۷۷۸۷۷۸۷ 


2 
5 


ا ماء ولا کثرتف وإنها بٹر يعني اسم هاء بعينه. 
قال آبو جندب اذل (معجم البلدان ۸/۲٦‏ 
إلى لت 






# ۳ 7 
اي ساق وقد 


ومسيحة بالفتح ثم الكسر والیاء ساکنة: 
واد بعینه. ویقال عطاء شر : إذا کان كثيرا. 


عن مسيحة ماء بثر 


وعطاء بثر: إذا كان قليلا. 

(انظر: ابن الأنباري ۲۹۰/۱۹۰ قطرب 
۲ أبوالطيلب 54 الصاضساي 
١۱۷۸‏ أصمعي ۳/۶۱ السجسستاي 
۹ بسن الس كيت 0۸۸/۳۱ 


«(بجمع): من الأضداد ء كقوهم: ماتت المرأة 
ُمُعء إذا ماتت عذراء لم لگح. وماتت بجع 
إذا ماقت وف بطنها ولد. وجاء في الحديث: 
وین الشهداء أن تموت المرأة جشع» 
(النهاية لابن الأثير ۱۷/۹ أي تسوت ولي 
بطنها ولد. وقد يفسّر على المعنى الآخر أيضا. 
ويروى في حديث آخر: یما امرأة ماتت 
علطم فمعنى رم نطسٹ, لم 
تفتض. وقیل: الطّمْث: الافتضاض بالتدمية. 
وقال الفرزدق یذ کر نساء ردیوانه ۸۳۲/۲): 
مَشَيْنَ إلي کم طمن بلي <247> 
رفن أصح من بض العام 
وا قيل للتي تموت عذراء: مساتت 
مئ فی هاتت على حالما في اجتماع 
السّلامة ها. ویقال: هيمة جمعای إذا كانت 
سليمة من الآفات. 
وفی الحديث: قال رسول الله : کل 
مولود یولد علی الفطرق فأبوَاه یهودانه 
ويتصراله. كما تاج لابل من لیمة جعاء 
هل نجس من جدعاءا» (الجامع الصغير 
7۲ النهاية لابن الأنسير ۱۷/۱ء ۱۲۳/۶. 
فقوله #: كما تائج الاسل مسن بميمة 
جمعاء ی معناه أَنما تداتج من هيمة سّلیمة من 


الآفةء ثم فقا عيون بعض الإبل وبْحر آذافا؛ 
فكذلك الناس يُولدون على الفطرة ثم يدر 
بعضهم ويهوّد بعضهم یمس آخرون 
منهم. 

وقيل: لزيا رسول الله أرأيت من موت 
وهو صغير؟ قال: الله أعلسم بتماكانوا 
عاملين). وقال الشاعر یذ کسسر ماء ورده 


(اللسان): <248> 


ورذاه في مجری سسُهبْلٍ یمان 
بغر البزی ین بين جُمْع وحادج 
فِالجمّع: التي في بطسها ولد. ویقسال: 
«بجمع» بكسر الجيم. واخادج: التي القت 
ولدها. يقال: قد خدجت الناقة دج إذا 
القت ولدها قبل أوان الشتاج» وان كان تسام 
الخلّقَ. وأخدجت تخلیج إذا ألقعه نساقص 
ان وان كان لتَمام. (النهاية لابسن الالسیر 
۱ ورف الحديث: لقال المي ا : 

۳ 7 ۶ 

کل صلاة لا يقرأ فیها بفاتحة الکتاب هي 
خداج)» أي ناقصة. وخدّاج في هذا اخدیث 


موضوع موضع خاد جة أو خاد ج. رجوز آن 


۲ 


يكون معناه ذات چاج أي ذات 
نقصان؛ فحذف رذات» وأقیم الذي بعده 
مقامه. كما قالت الُنساءُ (الكامل بشرح 
المرصفي ۱۸۱/۸ وأمالي الرتضی ۲۰۱/۱ 
واللسان): 4249 
ترتع ما رتعث حتی إذا کرت" 
فإنما هي إقبال وإدبار 
ترید: إغا هي ذات اقبال وادبار. (انظر: 
ابن الأنبباري ۲2۱ ابو الطب ۱۷۸ 
الصاغاني ۲۲۹/٤۲۲۷‏ السجستاني ۶/۲۰۹ ۱۳) 
»(البخر): من الأضداد. یقال: رجل بخ 
إذا كان قصيراء أو هر بافاء أيضا. ويقال: 
رجل بُحتر, إذا كان عظيما. 
والبحتر يقال للعظيم. ويقال: رجل بُحير 
وبُهْثْر وبُحْرِي؛ إذا كان قصيراء وامرأة 
بُحرة وبُهزة. وبُحيّة, إذا كانت قصیرق, 
من نسوة بحاتر وبهاتر. قال كثير (اللسان 
والعاج): <361> 
عَنري لفق حيبت کل قصيرة 
إل وما تدري بذاك القصائر 
نیت قصورات اليجال ول ارڈ 
قصار الخطى شر النساء البحاتر 
القصورة: احبوسة في خجدرهاء ويقال ها 
أيضا: مقفصورق ف ررمقفصورق, معناها 


۳٣ 


حبوسة من قول الله جل وعسز: حور 
مَقَصورَاتٌ في الخيام) «لرهن ۷۲). (انظر: 
ابن الأباري ۳۰۱/۲۵۷ قطرب ٩۰/۶۱‏ یو 
الطیب ۸۵ الصاغاني 4/۳۸۹ ۲۲) 


»بدن الرجل): ومن الأضداد قوشم: بدن 
الرجل إذا حمل اللحم والشحم. وبدن 
تبديناء إذا أُسنْ وكبر وضَغ٘ف. وليس هذا 
من الأضداد عند بعض العلماء ‏ لان بَدَن 
لفظه يخالف لفظ بَدْنء وما لا يقع إلا على 
سی واحد لا یدخل في حروف 
الأضداد. ويقال: بدن الرجل تبديناء إذا 
ضعف وكبرء قال حميد الأرقط (الصحاح): 
وكنت خلت الشيْب والتبدینا 
وفع مِمّا يذهل القرينا 
وفي الحديث:( كان رسول الق وتر 
بعسع؛ فلما بدن صلّى ستا وركع في السابع, 
وصلی رکعتین, وهو جالس يقرأ فيهما). 
والصواب فلما بَدَنء أي كبر وضَعف. 
الدلیل على هذا ما يروى في الحديث الآخر 
أنه كان يصّي بعض صلاته بالليل قاعداء 
وذلك بعد ما حطمته السّنّ. وأنكروا ربَّدُن» 
في صفة البي يي لأنه يوصف بكثرة اللحم 


فاك يوم ف بأنسه 


رجل بين الرجلین جسمه ولحمه. 
والصواب فلما بدن بضم الدال؛ لاتفاق 
اُصحاب الحديث عليهء ولأن البي 18 حل 
قبل وفانه خما أضعفه. وقد نری في دهرنا من 
بحیل عند علوٌ سنه فیکسیه ذلك ضعفا. 
(انظر: ابن الأنباري ۰ قطرب 

4 السجستاین 6 
٭ربرح): حرف من الأضداد. يقال: برح 
الخفاء: ذهب. وبرح الخفای إذا ظهر. وأصل 
طرح صار في براح من الأرضء وهو البارز 
المنكشف. والخفاء: المستور المكتوم. فإذا قال 
القائل: برح الخفاء؛ فمعناه ظهر المكتسوم. 

قال زهير ردیوانه ۸۱): <140> 

آی الشهداء عندّك من مَعَدٌ 

فلیس با کیب به خفاء 


ویروی: رفليس شا تسدب». وقال في 


شر حه: رریقول: أبي من شهد من معد بأنك | 


صاحب الأمر» يقول: هذا أمر بين له 
یخفی». ویقال: برح الخفاءء يراد بهاستتر 
وخفي؛ فهذا مضاد الأول» ویقال: ما برح 
الرجل. يراد به ما زال من الموضع. ویقال: 


ما برح فلان جالسا؛ یراد به ما زال جالسا. 


7 
و ہے 


۔ قال اللہ عر وجل: إلا أَبْرَح حى أَبْلْغْ مَجَمَع 


٤ 


الْبَحْرَيْنِ) (الكهف ٠۰‏ فمعناه لا أزال» وقال 
الشاعر: 
۱ آلت لم رح ودي أماكة 

وتحمل أخرى فدحتت الودانع 
معناه: إذا أنت ۸ تزل. وأفدحتك» معناه 


آثقلتك. وقال الآخر: 


إذا 


<141> 
کے ۳ 

ادام الله قومي 

محمد الله منتطقا مُجيدا 


وأبرح ما 


معناه: ولا آبرح آي ولا أزال. فأضمر 
رلام كما قال الآخر: 
آسى على هالك 
آو اسأل 
معناه: لا آسی على هالك. وقال اممررٌ 
القیس (دیوانه ۳ 


1۳ ه رو 
نائحة مالها 


۳ ۷ مہ 
جس 
سچ ١‏ 
بو 


رو رأسي لَدیك وآوصالي 
معناه لا آزال. (انظر: ابن الأنباري ۱6۱/۸4 
قطرب ۱۰۷/۸۸ الصاغاین ۲۷/۳۹۰ 
«(برّدت): حرف من الأضداد. یقال: برد 
الشّيء على العنی العروف. ویقال: برد 
الشيء إذا آسخته. واحتجَوا بقول الشاعر: 
عاقت الب ب في الشتاء فلت 
بُردیه . تُصادفيه سخینا 
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أي: سخنیه. فإذا صح هذا القول صلح 

أن يقال للحار باردء وأن يقع البرد على ار 

إذا فهم المعنى. وقيل في تفسير هذا البیست: 
«بل رديه» من الؤرودء فأدغم اللام في 
الراءء فصارتا راء مشددة. (وكأن هذا 


التفسير من الألغاز). (انظسر: ابن الأبساري 
۷۱ قطرب ۱۰/۸۵ أبو الطيب ۸٩‏ الصاغاي 
(Yt‏ >63< 

٭رنسُّل): حرف من الأضداد. يقال: 
سل للحلال» وبسُل للحرام. قال زه ير 

>62< 

دهم رعرفهم 
فإن أو حشت منهم 


(ديوانه :)٠١1١‏ 
بلاد بھا کا 
هم سل 
آراد: رحرام». وقال ضَمْرَة بسن ضّمسرة 
(أضداد السجستايي 6 ۱۰): ٠‏ 
َكَرَت تَلُومُكَ بَعْدَ وهن في السّدّی 
سل علي ملامتي وعتابي 
آراد: حرام عليك. وقال عبد الله بن همام 
السلولي (اللسان): 


یل ما قلعم وكلقى زيادي 
دمي إن احلت هذه لكم بسنل 
أي: دمي حلال مُباح. وقسال الأآخر في 
«بسل» بمعنی حرام: 


٤ 


أَجارَلُكُم بسل عَلَينَا محر 
وَجارگنا جل لَكُمْ وله 
(انظر: ابن الأنباري ۱۳/۳۰ قطرب ۹۲/۰۸ 
آبو الطيب ۳۲ الصاغانی ۲۲/۲۹۲ السجستاي 
99۱۱۳«( 
«(البصير): حرف من الأضداد. یقال: بصير 
للذي يبصر بعینیه. وهذا هو الممن الأول. 
ویقال: بصير للأعمى. وهذا هو العنی الثاي. 
وإغا قيل للأعمى بصير على جهة التفاؤل له 
بالإبصار؛ كما قيل للمهلكة مفازة وللديغ 
سليم. وللأعمى بصير. كما قالوا للعمیاء 
بعييرةء على وجه التفاؤل ها بصحة البصسر. 
قال رجل من شِق الأخساء (والأحساء: 
منطقة معروفة ومشهورة بالجزيرة العربية) 
قال: لي ام بعیبرق يريد عمياء. ویّقسال: 
بصت الرجل تبصيراء إذا له على رشده. 
وبعنرگه بالعجارة وغيرها: جعلثہ بصيرا يمما. 
ویصرگه تبصيراء إذا قطعت كل مفعل وما 
فيه من اللحم. ویقال: بصت اللحم یره 
تبصیرا إذا قطعتة كذلك. انظر: قطرب 
۹ ابو الطيب ٩۳‏ السجستاب ۱۳۸/۲۲۵) 
+ربطانة) انظر: الظهارة والبطانة. 


م مغ 


«(بعت): حرف من الأضداد. یقال: بعت 


الشيء علی 
وبعت الشيءع» إذا ابتعته. قیل ریس : من 
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آشعر الناس؟ قال: الذي یقول (يعني طرفة 


المعنى العروف عند ال اس 


بن العبد)» (المعلقة ۹۸ بشرح التبريري): 
ويأتيك بالأخبار مَنْ تبع لَه 
بتائا وم کطرب له وقت موعد 

أراد مَنْ لم تشتر له. والبتات الزاد. وقيل 
آفم سعوا أعرابيًا يقول: بغ لي ترا بدرهسم» 
عر لي تمرا. وأنشد قول السیب بن 
علس. وقیل أن الشعر هو للأعشى (خزانة 
الأدب ۱/ :)٤٤‏ 73> 


يريك اشتر 


معناه: ألا تبيع. سريت معن بشت. 
وأنشد لأبي ذژیب ردیوان امذلیین .)"5/١‏ 
فان تحسبيني كنت اجهل فیکم 
فائي شر الم بعدك بالْجَھّل 
قال الدمر بن تولب رأضداد قطرب :)۲٥٢‏ 
رای لاستضي اخلیل واقي 
قاي وأشري من یلادي با 
وقال الاخر: 
شرت غلاما بِينَ حصن ومالك 


٤٦ 


باصواع تَمْر إذ خشيت اگھالکا 
آراد: بعت غلاما. وجاء في الحديث عن 
حُذيفه أنه قال عند موته: «بيعُوا لي کفئا» 
آي: اشتروه. وقال الشاعر (اللسان): 
إذا ری طلعت عشاء 
فبغ لراجي غنم كساء 
وقال الشاعر الآخر: >474< 
إذا الثْريًا طلعت غدیه 
فيع إراجي غنم شک 
تر. والشكيّة: تصغير شكوى؛ 
وهي وعاء للماء واللبن. وقال كُكيْر: 
فيا عر ليت اي إذ حال بسا 
وبيتك باع الود لي منك تاجر 
وقال اوس بن حجر (دیوانه ۷)» وینس8سب 
البيت للنابغة کذلك (الصحاح واللسان): 
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قد قارقت وهي ۾ تجرّب وباع ها 
من القصافص بالُمٰيْ میفسیز 
الفصفص و الفصفصة: الرطبة من علف 
الدواب. وقیل: القت. والنمٌي: الفلسوس. 
والسفسير: القهرمان. وقال اخطیئة 
(الصحاح): 


أراد: فاشتر 


وباع بنیه بعضهم جسارة 
وبعت لذبيان العلاء عالکا 


(انظر: ابن الأنباري ۷۳/۳۷ قطرب ٦٥:۹۹‏ 


آبو الطيب ٠‏ الصاغانن ۲٢ ٢/٥٤٤‏ الأصمعي. 


۷ السجستای ۱۰۷/۱۸ ابن السکیت 
۸ جتهرة ابن دريد 58") 


+(بَعْد): حرف من الأضداد. يكون بمعنى 
التأخيرء وهو الذي يفهمه الناس ولا يحتاج مع 
شهرته إلى ذكر شواهد له» ويكون بمعنى 
رقبل»» قال الله عرٌ وجل: «ولقد کا في 
ایور من بَعْدِ الذکر) (الأنبیاء 0۱۰۵ فمعناة 
عند بعض اللاس من قبل الڈکس لأن 
الذ کر القرآن. وقال ابو حراش (ديوان 
امذلین ۰۵): 6108 
مت بھی بَعْدَ عروة إذ نا 
خراش وَبَعْضُ اشر أَهْوَنْ من بعض 
قبل عروةء لام زعموا أن خراشا 
جا قبل غروة. وقال الله عر وجل: ررض 
بَعْدَ لك دخاها6 (النازعات ۰0۳۰ فمعناه: 
والأرض قبل ذلك دحاها لأن الله خلق 
الأرض قبل السماء. والدليل على هذا قوله: 
نم استوی إلى السَمّاء وهي دخان 6 (فصلت 
۱. وقالوا: خَلَق الارض قبل السماء ربوة 
في يومين» ثم دک الأرض بعد خلقه 
السموات في يومين» ومعنی «دحاها» بسطها. 


أراد: 


ویخطی بعض العلماء هذا القول, لأن دخو 
الأرض قد دخل في إرسائها والتبريك فيهاء 
وتقدير أقواقاء وذلك أنه عر وجل قال: 
(وَجَعَل فيها روابي من فَوقِهَا ونارك فها 
وقدر فیها آفواتها في أَرَبَعَةٍ أقام» رفصلت 
۱۰ علمنا اَن الدّحُو دخل في هذه الأيام 
الأربعة, وهذه الأيام الأربعة قبل خلق 
السماء. فان كان الدَّحْرٌ وقسع في يومين 
خارجين من هذه الأربعة فقد وقع الخلق في 
يومين سوى الأربعة أيضاء فْحمَّل الآيات 
على أن الخلق كان في یومسین, والدخو في 

یومین والإرساء والتبريك والتقدير في أربعة 
يام» فتتفرد الأرض بثمانية آیام. وهذا خلاف 
ما نص الله عرّ وجل عليه إذ قسال: ور 
خَلَقَنَا السّموات والأرض وما ها في ميتة 
یام رق ۳۸ فعلمنا يبمذه الآية أن الخلسق 
والدَّحُو جمیعا دخلا في الأربعة التي ذكرها الله 
مع الإرساء والتبريك والتقدير. فإن قال قائل: 
کف يدل ہوا اخ في هذه رم حسق 
یصیرا بعضهاء وقد فصل الله اليومين مسن 


الأربعة؟ <109> 


1۷ 


قيل له: گا کان الارساء من اخلق والضَمَ 
إليه تقدیر الأقوات مسق الشيء على الشيء 
للزيادة الواقعة معهء كما يقول الرجل للرجل: 
قد بیت لك دارا في شهر وأحکشت 
آساساته» وأَغلَيِتْ س قْوفَهَا وأكثرت 
ساجھاء ووصلتها بمثلها في شهرين» فیدخل 
الشهر الأول في الشھرین, ويُعْطَفُ الكلام 
الثاني على الأول ما فيه من معنى الزيادق 
وقال الشاعر: 
فان رشیّدا ون مَرْوانَ لم يكن 
قعل حتی ُملدر لام مَصدَرا 
فزشید هو ابن مروان» سق عليه لما فيه 
من زيادة المدح. وقال الآخر: 
ین سَعِيدٌ وان عمرو بألني 
إذا سَامنی 3 أكون به أرضی 
كما نال غيري هن فوائده خفضا 
فسعيد هو ابن عمروء سق علیه؛ لأنْ فيه 
زيادة مد ح. ویجوز أن يكون معنی ال : 
والأرض مَعٌ ذلك دحاهاء كما قسال عر 
وجل: غل بَعْدَ لك زنيي) (القلم ۱۳)ء 
آراد: رمع ذلك». وقال هدبة بن خشرم: 
لت ها فيني إليك فإئني 


٤۸ 


حرام وائي بعد ذاك بيب 
ار اد: رمع ذلك»» و تاو یل ردحاشسام 
بسطها. قال زید بن عمرو بن نفيل «اللسان): 
دخاها فلمّا رآها اسکوّت 
على للاء ارسی عَلَْھا الا 
وقال الآخر: <110> 
دارأ دُحَاها م أعُمّرنا ها 
وأقام ف الأخرى التي هي أَمْجَد 
وقال أوس بن حجرء وقيل أنه لعيد 
(اللسان الصحاح): 
يتفي الحصّى عَنْ جدید الأرض ميرك 
کال فاحص أو لاعب داجي 
وقالوا: خلق الله السماء قبل الأرض» 
وذهب إلى أن معنی قوله: نم استوی إلى 
السماء وهي دخان 6 ثم كان قد استوی إلى 
السّماء قبل أن يلق الأرض» كما قال: هُوَ 
ِي عَلَقَ السَموات والارض في مئة نام كم 
استوی على الْعَرْشِ» (الحديد .)٤‏ ثم کان قد 
استوی. 
ویجوز أن یکون معن الآية: نکم 
آتکفرون بائذي استوی إلى الس‌ماء رهي 
دخانء ثم خلّق الأرض في يومينء فقدم وش 
كما قال تعال: (اذفب بابي قذا 


قالقة رهم نم تول عَنهْمْ فالظر مَاذًا 


عون «لسل ۲۸ء معناه: ثم انظر اذا 
يرجعون وول عنهم. (انظسر: ابن الأنباري 
۲ ابو الطيب ۸۳ الصاغضای ۲۲/۳۹6 
السجستاي 45/547 ١‏ قطرب ۰۷۴" 
٭(بعض): حرف من الأضداد . يكون معنی 
بعض الشيی ومعنی کله. قال بعسض اهل 
اللغة في قول الله عر وجل حاكيا عن عيسى 
عليه السلام: (ولابین ن کم ب بض الذي 
لفون فیه 4 زالزخرف ۳ معناه: كل 
الذي لفون فيه واحتج ر بقول لبيد (المعلقة 
بشرح التبريزي): 
ترا أمكةٍ إذا لم أرضها 
أو يعلق بعض افوس حمائها 
معناه: أو يعتلق کل النفوس» لأنه لا يلم 
من الجمام أحد, والجمام هو القدّر. وقال ابن 


رج 


قيس (دیوانه ۸۰): 
مهن دون صفراء في مفاصلها 
لین وفي بعض مشيها حرق 
معناه: وفي كل مشيها. وقالوا في قوله: 


روف بعض مشيها خرف»: إذا استحسن منها 


في بعض الأحوال هذا وُجد في مشيهاء ورا 


كان غيرٌ هذا من المشي أحسنَ مبه. فا 
رربعض, دخلت للتبعيض والتخصیسسص» و 
يقصد ها قصد العموه. 

وقیل: بعض لیس من الأضدادء ولا یقع 
على الكل آبداء وقال في قوله عر وجسل: 
ولا بين لکم بعض الذي تختلفوث فيه»: ما 
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أحضر من اختلافكم؛ أن الذي أغيب عنه لا 
اُعلمه فوقعت «بعض, في الآية على الوجسه 
الظاهر فيها. وقال في قول لبيد: 

* أو يلق بَعْضَ الوس حِمَامها * 

أو يعتلق نفسي حِمَامُها؛ ان «نفسي» هي 
بعض النفوس. قالوا: ول يقصد في هذا البيت 
قَمِمْدَ غيره. (انظر: ابن الأنباري ۱۸۸/۱۱۳ أبسو 
الطیب ۹۹ الصاغايٰ ۲۲/۳۹۵) 
«(بغْل): من الأضداد. يقال: رجل بَعْلء للذي 
یفزع من آعدانه فبلقي سلاحه ومتاعه 
ویهرب. ویقال بعل للذي يحمل على القوم 
فيقاتلهم. رانظر: ابن الأنباري ۳۲۷/۲۱ قطرب 
۱۹ء ابو الطیب ٦۸‏ الصاغايي ۲۲/۲۹۲ 


السجستايي ۱ ۱5/۲ 


۹ 


+(البعغل): من الأضداد. يقال ا تسقیه السماء 


بَعْل. ويقال لا يُسُقى ويشرب بعروقه: بَعكل. 
وروی أن رسول الله 6# فرض: «العغشور» في 
البَعُل وفيما سقت الأفار (بالراحة أي: من 
غير أن يحمل الاء إليها ملا لا بالناعورة ولا 
بالشادوف)ء أو كان ریا يُسْقَى بالسسماء 
وما سقي بالنضّح (أي يُسقى بوسيلة من 
وسائل الري الأخرى) فرض عليه: «نصف 
العُشور,, حيث قال رسول الله پل في صدقة 
الدخل: ما سْقِي منه بَعْلا ففيه العشتر) (فاية 
ابن الأثير ۷/۹ ی. <224> 
ومن قال: البعل ما شرب بعروقه من غير 
سقفي سماء؛ فإذا سقّه السماء فهو الهذيء 
فقد احعجّ بقول النابغة في صفة التخل 
(دیوانه 45): 22502> 
هن الوّاردات الماء بالقاع تستقي 
بأذناها بل استقاء 


الختاجر 
يعني أفها تستقي بعروقها من الترى. وف 
قول أهل اللغة أجمعين: البغل هو العذي 
والعثري وما سقته السماء. 
والدلیل أن البعل هو العذي, وهو ما سقته 
السماء قول عبد الله بن رواحة حين خرج 
۱ غازيا إلى الشام (الاصابة ۱۷/۶): 


۵ ۰ 


إذا بل وَحَمَلْتِ رخلي 


مسيرة اربع بعد الساء 
فزادك العم وخلاك دم ۲ 
ولا ارجغ إلى آفلي 

وعاد السلمون وغادرون 
بارض الشام منقطع 

لك لا أبالي تخل مقي 

ولا بعل وان عظم 
یقول: إذا استشهدت لا آبالي ولا أفكّر 
في بَعْل النخل ولا سقيه. والأتاء: التماء 
وكثرة الریم. یقال: ام ذو أتاءء إذا كان 

كثير التزل والريع. <4226 
والعثري: هو ما يُوْنَى لاء السسيل إليه 
ويجعل في مجرى الماء عاثور؛ فإذا صدمه 
ترادء فدخل تلك انجاري حتى يَسقيّه» فلذلك 
سُمّي عَتَريَا. قال: وقد يكون العتري ها سقته 
السماء والبِعل قد یکون ما سقته السماءه 
وما يح لاء السيل إليه بغیر عوالو. وال 
هو ما يجتذب بعروقه من الٹری ها يُغنيه عن 
المطر؛ فإذا أصابّه المطر لم يكن مضطرا إليهه؛ 
لن الذي بؤديه عروثه إليه من الٹری بيه 
عنه. وإذا انقطع المطر فتخيّر لا نقطاعه سار 


وراني 
الشواء 


الأتاء 


النبات ۸ يتغير البعل لا کتفانه عا یشرب 
من الثری. <227> 


(انظر: ابن الأنساري ۲۲/۱۲ قطرب 
۰ آبو الطیب /5) 


٭(بعیر خَل) انظر: خل. 
#«رالبغي): من الأضداد. فیقال البغي للأمة 
الفاجرة. كما يقال البغي للأمة الشريفة. 
ومنه قوله تعالى: لوا کات امك بَّ4 رمرم 
۸ ويقال کذلك. البغي: للأمَة اخرَة 
والبغي: للأمة العبدة. رانظر: اتفاق الباین لابن 
بنین الدقيقي ۱۰۲) 
ءرالبکر): حرف من الأضداد. یقال: امرأة 
بكر قبل أن يدل با الرجل. ویقال ها بكر 
بعد أن یدخل با. ویقال للولد الأول: بكر. 
ولأبيه بکر. ولأمه بگر. ویقال: «أشد اللاس 
بكر أبن بکرین» «للسان). كما یقال: ریکر 
بکرین» (اغكم). قال الشاعر: <246> 
أصبحت مني کذراع من عضد 
الخلب: غشاء القلب؛ ومنه قوافم: قد 
خَلَبني حب فلان؛ إذا وصل إلى قلبيء ويقال: 
الب الذي بين الزيادة والكبد. (انظر: ابن 


۱ 


الأنباري ۲/۱۵۰ أبو اليب ٩۱‏ الصاغساي 

۷ السجستاي ۱۳۸/۲۲۲) 
»(بلج): ومن الأضداد قوهم: بلج بشهادته 
لح ما بلّجا؛ إذا کتمها. وقالوا في ضد 
هذا العنی: ان أبلج, والب اطل لَجلّج › 
آرادوا بالأَبٔلج الواضح الستقيم البیّسن 
الضيء العلن. واللًجلج الختلط, الذي لیس 
على طريقة مستقيمة» ولا هو بالبين الضيء. 

وآنشد: <4407 
والعدل الل عن 1 
وانبلج الصبح لام 


باتت على مخافة وظْلّتٍ 


بھی 


جرة 


سای 


بره 


ولیس هو عند بعش العلماء مسن 
الأضداد › لأن البلج لا يراد به إلا الظ‌اهر 
الیّر المضيء. ولا بقع على المعمنى الآخر. 
ويقال: وجه فلان أبلج, إذا كان حسنا مديرا. 
قالت الحنساء: ۱ 
اغر لح یاتم اد به 
کاله علم في رآسه نار 
وفي صفة التي ا وبل أي حسسن 


الوجه. لأنه وصف في حديث آخسر بأنه 


رأقر ذ»» فلم يحمل هذا على بلح ا حاجب. 
والعلم ا جبل. قال الشاعر: 
إذا قَطَعْنَا غلما بَا علم 
۱ تی إلى باب کم 
وقال الله جل وعر ول الور 
لمْنْشات في ایح كالأغلام» (الرهن ۶ ۲). 
(انظر: ابن الأنباري ۰۷/۳۲۵ قطرب 
۵ أبو الطیب ۸٦‏ الصاغایی ۲۲/۳۹۸) 
«(بلغ آشده) انظر: آشد. 
»(بثة): من الأضداد قوضم: للرائحة الطيية 


ار سه صل 


تداهينا 


بَنَةَ وللرائحة التتنة بَتَة. (انظر: ابن الأباري 
۲۳ أبوالصطيب 8ه السجستان 
۷ 64 

«(بتي» بتیة) انظر: التصغير. 

+(أم البيضاء): من الأضداد. هي القدرء وهذا 
من باب تسمية الشي: بضده فالقدر معروف 
أا سوداء من النار والسناج. ارشع ۷١‏ 
ھذیب اللغة ۰۳۳/۱۵ اللسان) 

«(آبو البیضیاء): وشا معنیان متضادات. أوهما: 
أبو البیضاء وهو الأبيض من کل شيء کاللین 
ملا. وثانيهما: أبو البيضساء وهي كنية 
الأسود وا حبشيء وهذا من باب إطلاق 
التسمية على الشي: بضده. كمايكنى 


الکفوف بأبي البصر أو البصیں وکما قيل 
للعطشان: ریان. وقیل للمهلكة مَفازة؛ لأن 
مَنْ دخلها هلك. وف مغل هذا قال الشاعر: 
آبو غالب ضد اجه واكسائه 

كما قد نرى الرَّنجِي يدعى بعنبر 
ویکنی ابا البیْضاء واللّون أسود 
۱ رلکتهم جاءوا با للتطیر 

(انظر: ابن الأنباري ۵۹/۱۰۵ مار القلوب 

۰ قطرب 6٩۰۰/۷۱‏ 
«(يَيْضّة البلد): وهي من الأضدادء حيث يُقال 
رأنتم بيضة البلدم في الدح والذم والمجاء 
چیعا. ويقال للرجل إذا مُلوح: هو بيضة 
البلدء أي واحد أهله والمنظور إلهمنهم. 
ويقال للرجل إذا دُمَ: هو بيضةٌ البلدء أي هو 
حقير هين كالبيضة التي تفسدها العامة 
فسركها ملقاةٌ لا تلتفت إليها. قالت عَشسرۃ 
ري أباها عمرا بن عبد ود وتذكر قتل علي 
بن أي طالب » رض وان الله عليه إياه 
(اللسات): ۱ 
لو كان قال عم غير قاتله 

بکیثه ها أقام الرٌوح في جَسدی 
لکن قاتلَهُ مَنْ لا يُعاب به 


۳ 


7 ش 71 
وکان یی قدهاً يَیْضة الد 


o 


قال الشريف الرتضی في معن المدح. 
وينسب الشاهد إلى مطرود بن کمب 
الخراعي كذلك رالأمالی ۲۰۸/۲ء وف (ابن 
أبي الحديد ۵۳/۳ 5» والعيني ۸5۰/6 والسيرة 
لابن هشام ١/44)؛‏ مسسوب إلى ابن 
الزبعري: (77> 
فالْمُح خالصّةُ لب ماف 
مح کل شي:: خالصه. ومح البيض: 
صفاره. وقال حسان بن ثابت دیوانه :)٠١‏ 
إن الجلابيب قد عروا وقد کثروا 
بن القعة أضحى با الد 
فبيضة البلد هاهنا: مدح. والجلايب: 
العبید. ویقال: هم السْفلة. وابن الفريعة هو 
حسان. وقال الراعي النميري في معی الذم 
(اللسات): 
ای قُضاعة ان تفرف نکم نس 
وابنا نزار فالتم بَيضة البلد 
آراد: أن تعرف لكم نسبا. فأسكن الفاء 
تخفیفا. كما قال عمران بن حطان: 
براك گرابا م صیبّرْك طفةً 
فسواك حى صرت ملعم الأسْر 
الأمثر: الخلق» من قول الله جل وعز: 
(وتددفا آشرهم) (الإنسان ۲۸. وراد 


or 


عمران: ثم صَیْرَك فأسكن الراء. وأكثر ما يقع 
هذا التخفيف في الياء والواو؛ كقول الأعشى 
(دیوانه ٩‏ 4): <78> 
فی لو يُنادي الشمُس ألقت قداعها 
أو القمر السّاري لألقى القالدا 
آراد: الساري؛ فأس كن الياء. وقال 
المتلمس, كما وينسب الشاهد إلى صنان بن 
عباد اليشكري (اللسان): 
لِه خوض مَنْ آودی ياخوته 
يب اون فأضحى بيضة اليلد 
(انظر: ابسن لاب اري 1 قططلرب 


7 ۳ ہو الطيب ۵۱ الصاغاي ۲۲/6۰۳ 


السجستایی ۱۱۷/۱۷۱) 
+«البيّع): حرف من الأضداد. يقال ایس 
للمشتري والبائع. وقالوا بغت بدرهم 
لحماً: إذا اشتریت وبعت إذا بعت أنت وقال 
طرفة بن العبد (ديوانه ٤‏ 4): >199< 
يبك بالأخبار من لم تبع له 
بات وم تعترب له وت مود 
(انظر: ابن الأنباري ۱۹۹/۱۲۲ قرب 
۵ أبو الطیب ۰ الأصمعي ٩۱/۷۹‏ ابن 


السکیت ۲۰/۳۵۲) 


ءرالیین): حرف من الأضداد. یکون الژن 
الفراق. والتفرق ويكون البین: الوصال أو 
الاتصال؛ فإذا كان الفراق والتفرقء. فهو 
مصدر بان بین ین إذا ذڈعسب؛ كقولهم: 
أعجبني بینهم. أي فراقهم وتفرقهم. وكقول 
جریر (دیوانه ۹۶): >75< 
بان اخلیط ولو طووغت ما بانا 
وقطعوا من حبال الوصل آقرانا 

طووعت: فوعلت لأنه من طاوعت. 
وقال الله عر وجل: فد تقطع بك 
(الأنعام ٤‏ ۹). فمعناه: وصلکم. 


o£ 


وقال الشاعر حجة هذا المذهب راللسان): 
لف فرق الواشين بيني ويها 
فقرّت بذاك الوصل عيني وعیئها 
آراد: تقذ فرق الواشين وصلي 
ووصلها. وقال قبس بن ذريح (اللسان): 
لعمّرك لولا اليّن لالقطع اهوی 
ولولا الهوى ما حن للبين آلف 
(انظر: ابئ الأنساري ۷۵/۳۸ قصطرب 
۸ ابو الطيب ۷۷ الصاغاي Yo‏ 
الأصمعي ۵٩۲/۸۱‏ ابن السکیت 6 ۲۰/۳۵) 
«(ییّت)_انظر: التصغير. 


7 
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027 ۲ ۶ 5 5 ۰ 
+(تائم): حرف من الأضداد. يقال: قد تام 
الرجل, إذا أتى ها فيه المأثم. وتأئم إذا 
تجنب الأثم. كما یقال: قد تحوّب الرجل إذا 
تب اخوب. 
ولا يستعمل حوب في امنی 
الآخر؛ ویقال ما علمنا أحدا منهم ترك 
8 0 زو 
الصلاة على احد من اهل القبلة تالما 
من ذلك» آي تجنبا للمأتم. واللحوب: الإثم 
العظيي قال الله عر وجل: ( كان حوبا 
کب زالنساء ۰۲ وقال أبو ذؤيب 


(الصحاح): >169< 


8 


فلا تخنوا علي وله تشطوا 
بقول الفَخْرٍ إن الفخرٌ حُوب 
وقال نابغة بني شیبان ردیوانه ۷۲): 
فاك أربعة كانوا نما 
فکان ملکك حقا لیس با خوٌب 
ویقال: قد حاب الرجل يحوب فهو 
حائب حَوْبا إذا آیم. آنشدنا العتزي: 
آناہ ‏ مهاجران تکفا 
بتاك كبيره ظلْما وحابًا 
وقراً بعض الصحابة: اه كان حوبا 
کببرا). واخائب في لغة بني أمد: القاتل: 


ويقال: قد تحوّب الرجلء إذا تغيظ 
وتندم. قال طُفَيْل (اللسان): 
فذوفو؛ كما ذقنا غداة حجر 
من الغيظ في أكبادنا واشخوب 
واخوبة: الفعلة» من اخوب بمنرلة القومة 
من القيام. واخوبة أيضا: الأ ویقال: هسي 
كل من قرب من نسائه إليه في اللسسب. 
واليبة: من الحوب» بمترلة الركبة مسن 
الركوب» وأصل الياء واو جعلت ياء لسکوفا 
وانكسار ما قبلها. قال الکُمیت يذكر ذبا 
راللسان): 4170 
وصب له ول من الماء غاتر 
به رد عنه ابّة التحوب 
وراخیبة: ما يتام منص . ویقال: بات فلان 
بحيبة سوءء إذا بات مم يقلقه ويزعجه. 
(انظر: ابن _الأباري ۱۹۹/۱۰۵ قطرب 
۲ أبو الطيب ۱۷ السجستائي )١41/579‏ 
«(ابيع): من الأضداد. وهو على صيغسة 
فعول للفاعل والمفعول: فيقال البیع: للعابع 
فيكون للفاعل. ويقال: التیسع للمتبوع 
فیکون للمفعول. قال الله جل ذکرہ: (نم 
لا تجدُوا لَكُمْ علا به تبيعا» زالإسسراء 49 
آي: تابعاً مطالبا. 0 


۹٦ 


(انظر: ابن الأنباري ۲۷۳/۷۸ قطرب ۱۰۳/۷۹ 
آبو الطیب ۱۰۱ الصاغای ۲۲۵/۰۷) 
٭رحتث): حرف من الأضداد. یقال: عغشت 
الرجل إذا أتى الِنّثء وقد تحت إذا جنب 
بخنث. ویروی: إن البي 8 كان يقيم من 
کل سنة شهرا بیرّاء» وکان هذا ما تتشث 
به قریش». «النهاية لابن الأشیر ۲۹۶/۱) 
ریتحّت: یتجنب اطنث. یقال: قفد نت 
الرجل إذا تجتب اِلّثء واذا أتاه أيضاء كما 
یقال: قد تأئم إذا أتى المألمء وإذا تجتبه. 
والجنث معنتاه فی کلام العرب الام 
العظیم. والحنيفية: التدين بدیسن إبراهيم 
عليه السلا ثم تسمّى کل مَنٍ اختقنَ وحج 
ايت حیفا. وا نیف البوم السلم. قال 
الشاعر یذ کر ارباء: 
راه إذا دار العشي عتفا 
تراه وبُضحي وهو قران شایس 
(انظر: ابن الأناري ۱۸۰/۱۱۱ الصاغ‌ايي 
نے مه 
«(ترب) انظر: أثرب. 


+(التسبيد): حرف من الأضداد. یقال: سبّد 
الرجل شَعْرّہ إذا حلقه واستأصله. وقد سبّد 
شَعرّه إذا طرّله وکثره. ويقال أيضا: قد سبد 
شعره وسبته. بالتاء والدال مع التخفيف؛ إذا 
حلقه. وإنها سُمَي يوم السبت: يوم السبت 
لقطع الأعمال فيه؛ فهذا موافق للق الشعر؛ 
لأن ذلك فطع له. 
وجاء في الحديث لإذكرٌ رسول الله 8 
اخوارج. فقیل: يا رسول الله أهم آية 
يُعرفون بما؟ قال: نعم التسبيد فيهم فاش» 
(فاية ابن الأثير ۲/۲ .)١‏ فيقال: ابید ترك 
التدقن وغسل الرأس. ويقال: التسبيد حَلّق 
الشعر من الرأس. 
ويحكى عن ابن عباس رمه الله أنه دخل 
مكة مُسبّدا شعره أي حالقاً شعره. (انظر: ابن 


>309< 


الأنباري ۳۰۹/۱۹۹ قطرب ۱/۱۸۷ أبو 
الطیب ۳۵۰ الصاغ‌ايي ۲۳۲/6۹ السجستاي 
6 

+(تصدّق): حرف من الأضداد. یقال: قد 
تصدّق الرجل إذا أعطى. وهو المعروف 
المشهور عند أكثر العرب. وقد تصق إذا 


سأل. وهو القليل في کلابهم. قال بعض 
>179< 


باد برق مهم من يرق 
ولو آلهم رزقوا على آقدارهم 
ألفيت اکثرّ مَنْ تری يَتَصدّق 
ما الناس إلا عاملان فعامل 
قَدْ مات مَنْ عطش وآخر يَغْرّقَ 
(انظر: ابن الأنباري ٠١‏ ۱ أبسو الطيب 
۷ الصاضساي 4 ۲۳۵/۵۳ السجس نان 
۱۳-۹۱۳۹( 
٭زالتصغیں: ومن الأضداد «التصغير» لبعض 
الکلمات» حيث يأنَ التصغير <291> 
بمعنى التحقير مرة, وین بمعنى التعظيم مرة 
أخرى . فين التعظيم قول العرب: رآنا 
مُرَيْسير هذا الأمر». أي أنا أعلم الناس به. 
ومنه قول أحد الأنصار وهو الحباب بن المنذر 
الخررجي يوم السّقیفة: رانا جُذَيْلها امحكك. 
وعُذيْقَها المرجّب». أي أنا أعلم الناس هت . 
فالمراد من هذا التصغير التعظيم لا التحقسير. 
(الفائق للزمخشري ۱۸۱/۱). والجذيّل: تصف پر 


۷ 


الجذل, وهو الجذع وأصل الشجرة. 
والمحكك: الذي يتل به, أراد: انا يشتفى 
برأبي كما کش تشتي الإبل أولات اسرب 
باحتکا کها سیم والعُذَيْق: تصغير 
العذق» وهو الكبّاسة؛ والشمراخ العظييم. 
والرجَب: الذي يُعْمَد لعظمه. وقال أبيسد في 
هذا المعنى (دیوانه ۲۸): 
و کل أناس سوف تدخُل بينهم 
دنهية_ تصفرّ منها الأنامل 
فصقر الداهية معظما ها لا حقرا لشأها. 
والتصغير على ثمانية أوجه: أَحَدُهًا تصغير 
العن لنقصان فيها» كقولك: ررھذا جحیں, 
إذا كان صغیراء وكذلك قولك: ررهذه 
دويرة»» إذا م تكن كبيرة واسعة. 
ويكون التصغير على جهة تحقير الصقر في 
عين المخاطب, وليس به نقص في ذاته» ولا 
عیقرء كقول القائل: «ذهبت الدنانير» فا 
بهي منها إلا دنيئير واحلمء والدینار كامل 
الوزن. وكذلك قوهم: «هلك القوم فما بقي 


إلا هل بُيَنْتي» والبيت المصغر لا نقص فيه 
ولا تغیر. <292> 


مه 


ويكون التصغير على معنى التعظيم» وقد 
مضى شرحه. ويكون التصغير على معنى 
الذم» کقوشم: ریا وس يا حبيث». 
ویکون التصغير على معسی الرحة 
والاشفاق والعطف. کقوفم للرجل: ريا 
بني ويا آی. وللمرأة يا أُخیّق,, لا يقصد في 
هذا قصد التصغیر والتحقير» إغا يرادبه 
التعبير عن الرحمة واعبّة. قال آبو یی 
یبن امي ويا شقَيّقَ لفسي 
أنت حيتي لامر شدید 
ومنه قوشم: ریا عُميْمَة آدخلك 5 ا خیش 
. ویکون تصغیر انحل على جهة التقریب له» 
کقوفم: رھذا فویق هذاء وهذا دوبن 


الخائط. <4293 


والوجه السابع أن يصعّر الجمع بتصغير 
الواحد» فتقول في تصضیر الدراهم: 
«دريهمات». والوجه الشامن أن یصقر 
الجمع بتصغير القلة» كقوهم في تصغسير 
افوس والبحسور: «أفيلسس ویچن» 
فيصغروئَهُما بتصغير الأفلس والأحرء لأفما 
عَلمَا القلة في هذا الباب. (ابن الأنباري 
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«(تعزیر) انظر: عزّرت. 
٭(َقَثُمّر الرجل): ومن الأضداد قوطم: قد 
تشم الرجل؛ إذا رکب الب اطل والشسر. 
وتَعَشّمر إذا ركب الحق. وههوفيالشر 
أعرف وأشهر. قال الشاعر يرثي حجر بن 
عدي: <318> 
وللملك الْفْرَى إذا ما 
ومن صادع باق بعدك ناطق 
بتقوی ومن إن فيل بامور غیرا 
(انظر: ابن الأباري ۳۷۸/۲۸۸ قطرب 
۹ الصاغاي ٤۰/۹۹۸‏ ۲) 


«(التفطر): من الأضداد. والتفطر: ألا يَخَرُج 
من لبن الناقة شيء. والتفطسر: اخلب. 
والتفطر الانشقاق. قال الله عر وجل: (تکاد 
السّمَوَات يَمَفَطْرنَ م6 رمرم ۹۰). (انظر: ابن 


الأنباري ۳۷۳/۲۸۰ قطرب ٠١۹/۹٤‏ أبو الطيب 


ده هم 
1 


تَشْمرا 


(OY 
«(تفکهون. فکه) انظر: متفکه.‎ 
+(الكفل): من الأضداد. يقال: الفل للمنتن.‎ 


وهذا العنی الأول. كما يقال: التفل 
للطيب. وهذا المعنى الثائ. والتفل: طسب 


الریحء والفل ال من ذلك حدیث اللي 
88 لا نوا إماءالله مس اجه الله 
َلَيَخْرُجْنَ إذا خَرَجْنَ تفلات» «لنهاية لابسن 
الأثير ۱۱١/١‏ أي غير متطيّبات. <379> 
يقال: امرأة كفلة ومتفال إذا كانت غيرٌ 
طيبة الريح. قال امرؤ القیس ردیوانہ ۳۰): 
ويلك بيّضاء العوارض طفْلَةٍ 
لَعُوب تُنسيني إذا مُت سربالي 
و ي الكش غير نم 
إذا الْفمَۓ ام ھن ہے 


مرکجة متفال 


وقال الأأعشى (ديوانه :)٦٤‏ 
نم الضّجیغ غَدَاةَ لش تصرغة 
دة اثرء لا جاف ولا كفل 
(انظر: ابسن الأنباري 300 قطرب 
۸ ابو الطب ۱۲۳ الصاضساي 
0۹( 
٭رالتقریظہ: من الأضداد. یقال: قزظت 


الرجل إذا أثنيت عليه ومدحته. وقرظسه إذا 
ذممته. وآنشد قول رعامة الطائي: 
اغط القرٌظ والعَرّض كفسّة 
يلا پش بل ما زي 
وأنشد قول الشاعر الآخر : >392< 
لی وان کنت مرا 
في ذروة السب الخسيب 


2 
۳9 


6 


فرظ 


اخخصیب 


2 


أسدى إلي أبا 
والمعروف عند أهل اللغة التقريظ: مداح 
اي والتأبين مدح الميت» قال متمع بن تُوَيْرة 
(المفضليات ۲۰۵): 
قري وتا هري این کال 
وه جزع مما أصاب فأُوجّعًا 
فافدح بلالا غير ما مون 
تراه كالبّاز انتمی للمّوکن 
أي: غير ميت. وربما قیل: ابت الرجسل» 
إذا مدحته؛ وهو حي ل يمت وهو قليلء إغا 
يقال على جهة الاسععارة. قال الراعي 
39307> 
الطي وأبنوا 
َیْدَةَ فاشتاق العيون اللْوَامِحُ 
وقال: مدحها فاشتاقوا أن ينظروا إليها 
فأسرعوا السير إليها شوقا منهم أن پنظ‌روا 
منها. (انظر : ابن الأنباري ۳۹۳/۳۰۰ قطسرب 


۶ الصاغائئ ۲۲/۰۲۱) 





«حلخلح): حرف من الأضداد. یقال: قد 


ّلح الرّجُل إذا آقام في الوضع ولبست. 
وتلحلح إذا زال وذهب. >235< 
وفي المعنى الأول: لإيُروى أن رسسول لاڈ 
ما هاجر إلى الدينة ودغلها جاعت اقشسه إلى 
موضع ابر فاستداخت وئلْخْلخست). وفي 
غير هذا الحديث: روارزمستا»» فمعنى 
ولحت هاهنا أقامت وثبتت. 
ويروى في المعنى الآخر: قول امرأة دعت 
على زوجها بعد كبره (اللسان): 
تقول وریا کلما تتا 
أراد ب وكلخلح, علحل, فقڈم اللام 
وخر الحاء؛ كما قالوا: جَدَب وجبّذ» وعَاث 
في الأرض وعَتًا. وقيل: إذا کان رئلخطح, 
معئی اقام وثبت» فأصله رحج من الاخاح 
فاستثقلوا الجمع بين ثلاث حاعات» فأبدلوا 
من الثانية لاماء كما قالوا: قد صَرْصّر 
الباب» وأصله صَرّرء فأبدلوا من الراء الثانية 
صادا. قال ابن مُقبل اللسان): <236> 
اناس إذا قيل انفروا قد يكم 
آقاموا على اثقاشم وِتَلَحْلخُوا 


آي: ثبتوا. ویقال: قد تحلحل الرجلء إذا 
زال وذهب. وأصله تحلل؛ فأبدلوا من السلام 
الثانية حاء. (انظر: ابن الاب اري ۲۳۹/۱۸ 
الصاغایی ٤٤/٦٤۸‏ ) 


«(اللعة): حرف من الأضداد. يقال ا ارتفع 


من الوادي وغیرہ: لعة. ویقال ما تسّفل 
وجری الاء فيه لاخفاضه: کلعة. ویقال ف جمع 
الع تلّعات وتلاع. وقال نابغة بتي ذبيان 


(دیوانه :)٦٤‏ 4218 
۳ ر تير فو 0 ہہ 5 7 و 
فَجَنبا اریلي فالاع الدوافع 


وقال زهیر ردیوانه ۲۸۵: 
اجد را قبي جدیدا وعافیا 
فالتّلْعة في هذا البیت تحتمل العیین 
جمیعا. وقال الراعي الدميري (اللسان): 
کذخان مرتجل بأغلى تل 
رن رقم لو 
في المرتجل قولان: يقال هو الذي یطخ 
رجلا من الجراد» والرجل القطعة منه. ومين 
هذا سمي المجل مِرْجلاً. وقال: المرتجل الذي 
یقدح الژئد برجله. والتلّعة في هذا اليست 
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معناها العلوْ والاشراف. وقال بعض الأعراب 
(معجم البلدان ۲۹۸/۲): <219> ۱ 
إذا شرف المحزون من رأس عة 
عَلی شعب بُوان آفاق من الك'ب 
وآفاه بَطْنْ كالحريرة 
ومطرد يجري من البارد العذذب 
وطیبٌ ثمار في رياض أریضَة 
واغصان آشجار جَناهًا على قراب 
قبالله يا ریح الشمال حملي ۱ 
إلى شِعْب بان سّلام فى صب 
(انظر: ابن الأنباري ۲۱۸/۱۳۸ قطرب 
۲ ابو الطيب ۱۰۳ الصاغساي ۲۲۵/۶۱۰ 
الأصمعي ۲۰/٢٢‏ السجستاي ٠١9/181١‏ ابسن 
السكيت 4 ۱۷۵/۲۹) 
+(كنو نيهم غم: وما یفسشے من الشعسر 


سے 6ھ 
مسه 


تفسیرین متضادیٔن قول الجعدي (اللسان): 
إنك انت اٹ حرون في أثر ال 

ويروى ان رجلا جساء بكرّاسة إلى 
كيسان. فقال له كيسان: مسا في كراستك 
هذه؟ قال: شعر النابغة الجعدي» قرأته على 
الأصمعيّ فقال له: فما حفظت من تفسيره؟ 


۸ 


قال: حفظت عهه أنه قال: رفان تشو نيهم 


قم معناه ثُقِم صدور الإبل وتلحق 
بأهلك؛ فقال كيسان: کذب الأصمعي؛ م 
يرد النابغةٌ هذاء وقد مع اخواب من اي 
عمرو ولکته كسيّه؛ وافا أراد: فان تنو ما ووا 
من البعد والقطيعة تُقم ولا تتبعهم حق یوافق 
فعلهم فعلك. وما کلوي ما ينوون زاخیر في إنباه 
الرواة ۳۸/۳). (انظر: ابن الأنباري )۲٦۹/۱٦۸‏ 
٭رقیّبتٗء قيّبَني): ومما يشبه بالأضداد قوهم: 
رهبت الطريق» وقيبّني الطریق)» ععنی واحد. 
قال التّمر بن تولب العكلي (أضداد السجستاي 
YA‏ 
في جدة 
تبك أذ تیم 
وقال الرّاعي اللميري» وقیل هو لابن 
مقبل. اللسان): <99> 


ولا ۳ مرت ار . 


7 
8 
فلا 


تین الْوْمَاة أركبها 
إذا تجاوبت الأصّداء بالسَّحَرٍ 
وهذا عند بعض العلماء ما لب لأن 
اللبس يؤهن في مثله» فیقال: قيبني الطريق» 
لأنه معلوم أن الطريق لا تتهيّب أحداء فإذا 
جاء ما یمکن اللیس فيه لم يكن الفاعل بتأويل 
اللفعول, والمفعول بتأويل الفاعل, ألا ترى أنه 


٠٦ 


لا يسوغ لقائل أن يقول: ضربنی عبد الله 
وهو يريد ضربت عبد الله؛ لا في هذا أعظم 
اللّبْس. والقلب معروف فی كلام العرب عند 
بيان المعنى. قال البَعِيثُ بن بشر: 
ألا أصبحت ختساء جاذمة الحبل 
وضنتا علينا والصّدِين من البخْلٍ 
معناه: والبخل هن الضدين. ومسه قول 
الشاعر: 
اك بني شرخیل بن عمرو 
تمادوا والفجُور من التمادي 
معناه: والتمادي من الفجور. وقال 
القطامي (ديوانه ٤‏ 4): 
ما أن جری سِمَنٌ عليها 
كما بَطنت بالفدن السّیاعا 
القَدَن: القصر. والسّياع: الصاروج. 
ومعنى البيت: كما بطنت الفدّن بالشسیاع. 
وقال العباس بن مرداس: 
یت بتفسه نفسي ومالی 
ولا آلوك إلا ها أطيق 
معناہ: فديت نفسه بنفسي. وقال الأعشى 


(ديوانه ۲۵): 


ما كنت في الحرب العوان مُعْمّراً 
إذ شبً حر وقودها أجذالهًا 
معناه: إذ شب آجذالها حَرٗ وقودها. وقال 
خداش بن زهير (اللسان): <100> 
رکب خيل لا هوادة بينها 
وکشقی الرّماح بالصْيّاطِرة الخُمْرٍ 
معناه: وتشقى الصّياطرة بالرماح. 
والصتّياطرة: جمع ضَيطارء والضّیطار: الكشير 
اللحم. وقال الفرزدق «ديوانه ۳۱۷): 
غَدَاةَ اخَلَّت لابن اصرم طعْنَةَ <101> 
خصین عبیطات السّدالف والْخمر 
وقال ابن یس الرقيات (دبوانه ۵۳): 


و کے ù‏ وت 
اسلمت وحشية وهقا 


معناه: كما أسلم وهق وحشية. وهيل 
معناه: كما اُسلمت وحشية وهَقَاء فنجت منه 
وم تقع فيه. وقال الخطيئة ردیوانه :)٠١‏ 
فلمًا دایت اون والعیر مد مك 

على رغمه ها أُنْبَتَ الل حافره 

معناه: ما آبت اخافر الحبل. وقيل: معناه: 
ما آثبت الحافرٌ ا حبلء فمنعه من آن بخرج. 

وقال أبو حية النميري: 


هه 


تَرَخُل بالشبّاب الشیب عَنَا 


۳ 


یت الشيب كان به الرحیل 
آراد: ترحل الشباب بالشیب, فقلب . 
(انظو: ابن الأباري ۹۹/9 الصاغاي 
۳ الأصمعي ۹/۷۳ السجسستاني 
۹ بن السکیت ۷ ۲۰۲/۳) 
+رالزاب): من الاضداد. فالرّاب التائب من 
الذنب» «الفاعل). قال الله تَعَالى: رن الله 
يحب التوَابِينَ) (البقرة ۲٢٢‏ ويُقال: تاب 
الرجل» كبا وتوبة. والب أیضاً جع تؤبة. 
ورجُل تالبٌ وتوّاب. وهو الْقَلِعُ عن ذنوسه» 
الراجع عنهاء النادم عليها. وفي التتزيل: 
(غافر الب وقابل الرّب4 رغافر ۳). يمكن 
أن يكون جع تب وعکن أن یکون مصدرا 
من تاب یتوب. 
وایوّاب الله تبارك وتعال. يعوب على 
العباد. ومنه قوله جَل وغز: أن الله راب 
حکیم» «لور ۱۰. ومنه: كان توابا» رالساء 
.٦‏ ويُقال: من کاب كاب الله علیه. أي مَنْ 
أقلع عن الذنب قبل الله منه إقلاعه. ومنه قوله 
جل اسلمہ: لم ثاب عَلَيهِم ليكُوبُوا» (التوبة 
۹. وقال جمیل: 


ت ا مر هم َه لما 
وقد زعمّت أن لیس للذئب لوبة 


لى » يذب الالسان ثم وب 
(انظر: ابن الأنباري ٦٤٥/۴٣۸‏ أبو اليب 
1 الصاغاي ۲۲٥/١١٢‏ السجستاي 
55 
«(توسّد): حرف من الأضداد. يقال: قد 
توسّد فلان القرآن إذا نام عليه وجعله 
كالوسادة له فلم بُکیر تلاوته ول يَكُمْ بحقه. 
ویقال: قد توسّد القرآن إذا اکٹر تلاوكته. 
وقام به في الليل فصار كالوسادة, وبدلا منهاء 
وكالشعار والدثار. <4186 
قبل: ذكر عند رسسول الله 48 شریسح 
الحضرمي» فقال: إرذاك رجل لا یتوشد 
القرآن». قبل يجوز أن يكون هذا مدحا 
وذما من البي 5ء على ما مضی مسن 
التفسير. وقیل في رتوسّد القرآن, أنه لا يكون 
إلا ذمّاء لأن متوسّد القرآن هو النائم عليه 
والجاعل له کالوسادة؛ فإذا قام به في اليل 
وأكثر تلاوكه في النهار لم يشبّه بالّیسامء وإذا 
زال عنه شبّه النيام لم يوصف بالتوسسده گن 
التوسّد من آلات النوم. وحديث رسول الله 
6 لا يحتمل إلا معنى الدح. أي ذاك رجل 
يقوم بالقرآن في ليله وفاره. فلا يكون بمنرلة 
المتوسدين له. 
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جاء في الحديث: لمن قرأ في كل ليلة 
ثلاث آيات من القسرآن لم يت متوشدا 
للقر آن4. وقال بعض الصحابة: لعن الله من 
یتوسّد القرآن. ونصحوا الئاس بقوهم: ريا 
آیها الناس, لا توسّدوا القرآنء واکٹروا 
تلاوته» ولا تستعجلوا ثوابًا؛ فان له ثوابا». 
وقال رجل لبعض أصحاب رسول الله : 
اي احب أن أتعلّم العلم» وأخاف ألا آقسوم 
بحقه. فقيل له: لأن تتوسّد العلم خير لك هن 


أن تتوسّد الجهل. أي تحفظ العلم وتنام عليه 


وإن ۸ تعمل به؛ خيرٌ لك من أن تنام 
على الجهل؛ لأن العلم یوم لصاحبه ورن 
ترك العمل به في وقت أن به للعمل به في 
وقت آخر. 

قال بعض العلماء: طلبنا العلم غير الله 
فأبى العلم إلا أن يكون لله عر وجل. قال 


الشاعر: <188< 
يا رب سار بات ها تَوَسّدا 


ال فراع العَنْسِ أو کف ادا 


أي: كان ذراع الناقة بمبرلة الوس‌ادة. | ورحاك وما لا يتغير من العتلق هذا مذهب 
وموضع «اليد, خفض یاضافة الکف الیسها. 
ولبتت الألف فيها وهي مخفوضة لأنها شبهت | «کف» وکف فعل ماض من قولك: قد كف 
بالرحا والفتی والعصا. ۱ فلان الأذى عنا. 

وعلی هذا قالت جماعة من العرب: رقسام (انظر: ابن الأنباري ۱۸۲/۱۱۵ الصاايي 
آباك» ورجلس أخالفي, فشب_هوها بعصاك | ۲:۷/۸۹۰) 


[ 


صحاہنا. وقال غيرهم: موضع الیل نصب ب 
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صفحة زوجية فارغة أوجب العسیق ت رکھا هكذا. 
وینطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات الشایة. 





«(القب): من الأضداد. وهو ما جتمع من 
حفائر يحفرها السیل إذا انحدر من عَل, فتكون 
کالدبارء يغادر السیل فيها ماء تصفقه الریج» 
فیصفو ویبرد. والدبار بالباء معجمةء هي: 
الشارات. واحدقا دبارة. وهي: الأفار 
الصغار والتي تفجر في أرض الزروع. وأهل 
مكة یسموفا القصب. وأهل المدينة یدعوفا 
الجداول. وهي التي تسمى بالفارسية الكردة. 
وقال بعضهم: واحدقا دبرة. وأنشد للراعي: 
بواد يرجحن ار فيه 
كما فجرت في الث الدبار 


و الثاء 9 
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يريد أن الزن یتفجر با ماء كمسا تشجسر 
الدبار في الحرث. ويقال للماء: لقسب؛ 
وللموضع الذي هو فيه ثقب۔ وقیل: القب: 
الغدير من الماء» وفیه لغتان نب وتقسب. 
وجمعه تُفبان. قال الشاعر (اللسان): 
سُحَيّرا واغناق المي کائها 
مَدَافِع تلان اضر بها لول 
قوله: اضر بجا معناه غشیها وداناهها 
ولرمها. «نظر: ابن الأنباري ۳۵۵/۲۳۰ الصاغاي 
۳ الأصمعي 4۸/۷۱ ابن السكيت 


۳٥ 


¥ 


(الثلّة): وها معنیان متضادان هما: الأول 
الثلّة بمعنی القطعة العظيمة أو الجماعة الكثيرة 
من النم. وهي كذلك (أي:القلّغ مر 
ومعنى: القَوْط والَيّلة. والثلّة كذلك: القطيع 
الیسیر أو الجماعة الصغيرة من الغنم. وهذا 
هو المعنى الثاني للثلّة وجمعها ٹلل. 
ویقال لما جُرّ من الإبل والغدم من الوبر 
والشعر: لَه أيضا. وقد اختلف العلماء في 
لته فقال قوم: له الصسوف» ثم کستر ف 
کلامهم حتى سَمّوا الضأن تل لأن الصوف 
منها. وأنشدوا لأبي ذؤيب الهذلي (دیسوان 
الحذليين ۳/۱ واللسان) كمسا يتسب الشاهد 
للأخطل (الصحاح / ضفا): 
إذا ادف المغزاب صرب رأمّة 


اه مسر ۰ LL‏ م م 
وأَعْجَبَهُ ضفو من الثلة افطل 


والمهدف: الرجل الثقيل الوخم. والعزاب: 
الذي يعزب يابله. أي يبعد في المرعسى. 
وصوب رأسه: أي نام عليه وس كن على 
ذلك. والضفو: الاتساع من ال مال. والئلة 
اخطل: الغنم الستر خية الآذان. 

وقال الآخر: 


“A 


دوي اللات والأكل الرغیب 
الأكل الرغيب: الكثير. 
وإذا قیل: الْتَجَعَ أهل الْلَقِ فهم ال 
الغنم خاصة. وأنشد: 
هرورا ککلب اة ضم 
نفلنی: أي أعطاي. والأخيفش: تصغفير 
الأخفش» وهو الضعيف البصر الضيق العين. 
والأفحج: الذي في رجليه اعوجاج. والمتأضم: 
المتغضب. وأنشد قول الشاعر: 
في كل یوم ظعن وحلة 
/ أل ویر 


وحن 
5 1 مسق مر 
والشاة وأم الخلة 
السَتَڈ ظ 


الظعن: الارتحال. وأهل الوبر: أي خسن 
أهل بادية, نسکن الخيام المصبوعة من 


الوبر. وأم الخلة: نراها بمعنى الناقة هاهناء 


۳۹ 


آخیفش افحجا 
و 
الما 


العنوٌ 


والخلة: الحاجة. والسنة المظلة: نراها معن 
المجدبة. والللَةُ آیضا از العظيمةٌ من 
الصوف. وأنشد: 
اف في البْرْجُدِ ذي الثلآل 

٩‏ کی ین اذى الطخال 
وله جحاف البطن وائلال 


البرجد: کساء من صوف. وجحاف 
البطن: وجع في البطن يأخذ من أكل اللحم 
بحتا. الثلال: جع لة. وقال: الا الغنم 
خاصة. وآنشد قول الشاعر (اللسان / مرع): 
الأرض وان مالا 
و آن ئوقا لت أو جملا 


أو تله من غتم إا ل 


۶ 


رت 


وأمرعت الأرض: آخصبت وكثر کلاها. 
وإذا کثرت الغدمٌ فهي نة وجفها يلل مثل 
رة وبدر . وأنشد لابن هَرْمَة (اللسان): 
لن بيذي لو وله 
اق أُلیاکھا ‏ ریما 
(الولفة6: التي ترعسی تفل الربيع. 
والونفة: التي ترعى أنف الرعیء وهو الذي ۸ 
رع وأقطه: جعله أقطاء وهو شيء يتخذ من 
اللبن المخيض» يطبخ ثم يعرك ی عصل. 
وأسلؤها: من سلا السمن إذا طبخه وعاله 
فأذاب زبده. 
ویقال: كسباءٍ جیّد ال أي الموف. 
وإذا جَرُوا الصوف والشّعْرٌ لیر فذلك كله 
الثلة. والكلّة أيضاً من الضأن والعز: الكفير. 
ولا يكون من الإبل. قالء وقال بعض العرب: 


القليل من الغدم والكثير جميعاً يُسَمَّى له قال 
الشاعر: 


ویقال: ڏل الرجل» إذا کثرت زه فهو 
میل. وثقال للشٌعر والوّتسر والصسوف إذا 
اجتمعت: ئلة فإذا انفردت لم تكن الله إلا 
الصوف. ومن أمثال العرب: إلا کفدم صتاع 
لق أي صوفا یرب من يُسأل الحاجة 
فل بمۓ. نے الأمفال ۲ ۲۱۳). 
والصداع: المرأة الحاذقة في العمل. زانظر: ابن 
الأنباري 4۰۷/۳۲۱ قطرب ۱۱/۱۹۲ آبو 
الطیب ۰۱۳۷ ۱۳۹ الصاغای ۲۲۵/۱۵) 
»للت عرشه): ومن الأضداد: قوطم قد 
لت عرشه. إذا هدفه وأفسدته. وأٹللےۓ 
عرشه. إذا أصلحته. ولیس عند بعسض 
العلماء من الأضدادء إذ كان رت حالف 
«أثلأت»» فلا يجوز أن يُعَدُ في الأضداد حرف 


لا یقع إلا على معنى واحد. والعروف عند 
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آهل اللغة: للت عرشه: آهلکته, یقال: قد ٹل 
عرش فلان» ول عرشه» وأئل الله عرشه إذا 
آهلکه. والثلل هو افلاك قال زهير (ديوانه 
2-۹ 
تذارکما الأخلاف إِذ ثل عرشها 
وذییان بذ رلت بأقدامها الغل 
أراد: إذ هلکوا. (انشر: ابن الأباري 
۸ قطرب ۱۲۵/۱۳۷ أبو الطب 
(F4 ۷‏ 
«(ممت): ومن الأضداد» قوطم: مت القوم 
. ومهم أيضا إذا فلت ممم 
خیرا. وأنا نم ما فيهما جميعاً. (انظر: قطرب 
۹ أبو الطیب ۱۳۳) 


إذا قعل 


+(الشناء): من الأضداد. يكون في احير ممن 
حسّنا. ويكون في 

الشر. وقيل: أن الشناء يكون في الخير والشر 
معاء واللٹا لا يكون إلا في الذكر الجميل. 


(انظر: جمهرة ابن دريد 55 )١١‏ 
«(الشي): من الأضداد . يقال: ناقة لني» إذا 


قرطم: نیت عليه إثناء 


وضعت بطنین. ويقال للذي في بطها شي. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۲۰/۲۱۱ آبو الطیسب ۱۳۹ 
الصاغسايی ۲۲۰/۶۱ الأصمعي 45/586 ابن 


السكيت ۱۹۹/۳۳۹) 


ءرئوب يديه) انظر: دلو يُدية وأديّة. 








لب 


+(اججبر): من الأضداد. یقال: جبر للملك › 
وجَبّر للعبد. قال ابن أمر (اللسان): <394> 
فاسلم براووق خبيتٌ به 
أيه ار 
آراد: آیها اللك. وقال بعض الفسرين: 


جبرائيل معناه عبد اللہ واسرافیل معناه عبد 


والعم صباحا 


الرجمن, وكل اسم فيه «إيل»» فهو معّد لله 
عر وجل. (انظر: ابن الأنباريي ۳۹/۳۰۳ 


٣٣٢٦/٤١٤۸ الصاغاي‎ 


ملم م مب 


۷۱ 


رق 
جر للای ھی اي 
سکس اين کروی 
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ء(ابْن): حرف من الأضداد. ويقال لائر 
الكثيرة الماء جُد. ويقال أيضاً للقليل 2 الماء 
جُدَ. وأنشد للأعشى (دیوانه :)۱۰١۵‏ 
ها يَجْعَلَ ال اون 
جنب صوب 
بل الفرايّ إذا ما طم 
۱ قرف بالبُوصيّ والاهر 
البوصي: النونٌ اللاح؛ ویقال: البوصي 
الرورق. والدويّ اللاح. والظُونْ القليلة الماء. 
قال الشما خ: 
كلا يوقي طوالة وصل آروی 
طون آن مُطرح الظون 





اللجب الماطر 


۲ 


آراد: وصل آروی ضعیف في كلا تومي 
طوالة فالبتر الظنون هي التي لا بوق بمائها. 
كما لا یوثق بالوصل الظنون. والس عد 
العرب: البتر الجيّدة الوضع من الكلأ,. قال 
طرفة بن العبد: <4206 
عبر ما كانت حَمولة مد 
على جُدڈھا حَرْبا ليك من مُصَرْ 
وَالجُدَ في غير هذاء الرجل العظيم اد 
في الناس. يقال: رجل جد إذا كان كذلك. 
ويقال: قد جد الرجل بح إذا صار ذا جَدَ 
في الناس. والجد: الحظ. وأنشد قول الشاعر: 
لق يج ال وهو نم 
ریب لی الرء غير مقطر 
ويقال: قد جذ يجا من امت وهو 
الانكماش» كقول القنع الکنسندي (الحماسسة 
بشرح الرزوقي ۱۱۷۹): 
فو الذي بي وين بني أبي 
وبين بني غمي مختطلف جذا 
جَدَّاء إذا قطع العمر 
وغيره. (انظر: ابن الأنباري 7١5/171‏ قطلرب 


۲ أبوالطي ب ۱۷ الصافغساي 


رت ول 


ویقال: قد جد يجد 


(T/۹ 


نف 


»جد ثدياهاء بنو جد ثدياها): ومن الأضداد 
جد ثدياهاء وتكون بمعنيين الأول: اسم كما 
في قول الشاعر: 
وکت ابن عم باذلاً فَوَجْدتَكُم 
بني جد ثدياها علي ولا ليا 
جعل جد ندیاها ا ما لبي رجل. والثاي: 
معی يَبْسَ وجفا» کقوضسم: ج الاسدي 
والضرع جددا: یس » فهو اجڈ. وجنت 
الشاة ونحوها: قل لبنها وجفٌ صَرْعُهاء فسهي 
جَدَاء. (انظر: ابن الأنباري )٥‏ 
٭(جدا): حرف من الأضداد. يقال: جدا 
فلانٌ فلانا إذا سأله . وجداه إذا أعطاه. 
ويقال في الستقبل: یجدای وفي الدائم: جاد. 
قال الشاعر راللسان): <4201 
جدوت أناسا مُوسیرین فما جَدّوا 
ألا الله فاجُڈوہ إذا كنت جادیا 
آراد ب ررجدوت» سالت» وب «جدوا» 
أعطوا. ویقال: قد تعرّض فلان دا فلان 
وبدواهه إذا تعرض لعطانه. قال خلف بن 
خليفة: 


اا 


1 ۳ 
ينال كداك المعتفي عن جِنابَة 


وللجار ۳-۹ من جَداكَ می بذلك. وعیال جربة 


ویقال: کان مطرنا هذا ج٤ا‏ أي عاما 
مطبقا للأرض. (انظر : ابن الأباري 1/۸7 
قطرب ۱۳٣/١٥١‏ أبو الطيب ۱۷۲ الصاغاي 


اه 
٭(الحدید): من الأضداد. یقال: جديد 


للجديد الذي يعرفه اللاس. وجديد 


للمقطوع. قال الوليد بن يزيد (اللسان): 
یق ي سلیٔمی أن يبيدا 
وأضحى خَبلّھا لا جدیدا 

أراد: خلقاً مقطوعساء وأصلسه جدود 
فصرف عن مفعول إلى فعیل. كما قالوا: 
مطبوخ وطبیخ؛ ومقدور وقدير. ومعستنی: 
وأضحى حبلها خَلَقَا عندهاء جديدا عندي في 
قبي الي ل مها دای أل قطيعته 
كما نوت قطيعتي. (انظر: ابن الأنباري 
۵ أبو الطيب ۱۷۷ الصاغفاین 
۱۳:۰ 
+(جُذيّل) انظر: التصغير. 
+(الجرية): حرف من الأضداد. یقال: عيال 


جرب إذا كانوا يأكلون كثيراء فکأفم يَقَوُون 


۷۳ 


َرَبّة إذا كانوا ضعفاء. وأنشد 
(اللسان): <210> 
لا ضرع فينا ولا مُدگي 
قال: فاجربّة ها هنا الأقوياء. وقيل: 
الجْريّة: الذين يأكلون ولا يدّخرون منه شيئا. 
وأنشدتا هذا البيت وما قبله: 
لیس بنا ققرّ إلى العشكّي 
لا رع فیا ولا مُذکی 
قال: الصلامة بنو الأربعين. والأبَك: 
الزاجم و میت مكة بكّة لازدحام الناس ها. 
والذ کی: المسن» والضرّع: الصغير. (انظر: ابن 
الأنباري ۲۱۰/۱۳۶ قطرب ۱۱۲/۱۰۳ أبو 
الطیب ۱۷۰) 
»(الجرموز): من الأضداد. یقال: اطرموز 
٤ 7 ۱ ۱‏ 
الحوض العظهيم پعصاض علسی الأرض» 
والجرموز: البيت الصغير. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۷۳/۲۲۱ قطسرب 


۳ ابر الطيب )١51/‏ 
٭(جلعب) انظر: اجلعب. 


مرجَلّل): حرف من الأضداد. يقال: جَلل 


لليسيرء وجلل للعظیم. قال يد في معنى 
العظیم؛ (دیوانه ۱۷/۲): <89> 
ري أرب کا فارقني 
رین الأرزاء رزء وجلل 
وقال نابقة بني شیبان ردیوانه ۲ :)٩‏ 
كل الصیبات إن جلت ورن عظمّت 
إل الصيبة في دين الفتی جَلَل 
والشغر شيء يَهِيمٌ الاطقون به 
منه غناء ومنه صادقًا مدل 
أراد: کل المصيبات يسيرة. 
وقال الآخر:: 
کل رژء كان عندي جلا 
3 َيْرَ قا جامَ به الركب ی 
نی آي: مرة بعد مرة. ويروى في (أضداد 
الأصمعي ۰ 
* کل شيء ها أتاني جَلل * 
وقال عمران بن حطان: 
يا حول يا حول لا یطمح بك الامل 
فقد یکذب ظنّ الآمل الأجل 
يا ول کیف یوق اخفض مُعْترف 
بالمؤْت » والوت فیما بَعْدَهُ جَلَل 
وقال الب العبدي رديوانه ۱۷): 


۷ 


رك 


کل رزء كان عندي جَلَلا 
غير كُرْسْفَةَ ین نعي قَطر 
والقتعان: ماء لني أسد. وقیل: هو جل 
وماء لني سعد بن زيد هناة بن تھیم. وقیسل: 
القَئعان: دار أسفل الرمل وأعلاه. وقطر: 
هي دولة قطر المعروفة وعاصمتها الدوحسة. 
وقال امرژ القیس (دیوانه :)۲٦٢‏ 
لقتل يني اس رهم 
آلا کل شيء سواه جلل 
وقال الحارث بن وعلة الجرمي (اللسان 
وا حماسة ٤‏ ۲۰): >90< 
ولن سطرّت لاوهتن عَظمي 
أراد: فلئن عفوت لأعفون عفوا 
عظيما. لأن الإنسان لا يفخر بصفحه من 
ذنب حقیر يسير. ویروی: «لأعفوت جُنُلا ف 
جلل جع جّلیل, يقال: آمر جليل وجلل 
وأمور جُلل. قال یل بقينة (اللسان): 
رسم دار وقفت في طله 
کت أفضي الحياة من جلي 
آراد القول: من عظمه عندي. ویقال: قد 


جلت المصيبة» إذا عظمت. ومعنى قول: 


«هن جَلله» من آجله. یقال: فعلت هذا 
من جلك ومن (جلك. ومن إجلاكء ومن 
جلّلك» وس جلالك ومن جسراك ومن 
جَرَائك؛ ععنی واحد. قال الشاعر: 
ولو شنم لكان لكمْ جوار 
وین جَرَائِنَا صيركم غبيدا 
لقوم بَعْدَما وطیء الخبار 
وقال الآخر: 
أحبٌ الست من جراك حى 
كأني یا سلام من الود 
أراد: من أجلك. (انظر: ابن الأنباري 
۲ قطرب ۷۵/4 أبو الطيب 486 ١‏ الصاغاین 
۵ صمعي ۹/٦‏ السجستاي 84/١١7‏ 
ابن السکیت )۱٦۷/۲۸۱۹‏ 
«(جَمَرت المرأة): ومن الأضداد قوفم: قد 
مرت الرأق إذا جعلت ھا کالزعتین من 
خلق وكثف. والرعة: ما يبحسر من شعر 
جانبي رأس المرأة. ويقال للذؤابة: جمان 
ویقال: للمرأة جماران» أي ذؤابتان فرص 
مین على وجهها. ويقال: ق <372> 
جَمرت الْجُنْد. وفي الحديث: للا جروا 


Vo 


جودکم» أي لا تقطعوا تَسْلَهُم. معنى 
الحديث: لا تجمروا جنودکم. اي لا تطیل‌وا 
حبسهم في بعوثهم. فتقطعوا بذاك نسلهم. 
واجیمّار: الحجارة الصغار. ومن ذلك: رمي 
الجمار» ومنه قوطم: قد استجمر الرجل » فا 
استنجی بالاخجار الصغارء قال الؤمّل: 
بيني وان الله حول جمَرا 
وجَمَرت ارآ وها جماران» من الأضداد 
ليس بصحيح؛ لأن رِجَمّرت, لا يكون بمعنى 
وثرت الشعر؛ ولا يقال: مار لما یضاد 
الذؤابةء فلا وجة لادخالسه في حروف_ 
الأضداد. رانظر: ابن الأنباري ۹ قطرب 
۷ أبو الطيب ۷۱۸) 
#(جمع) انظر: بجمع. 
«(الْجن): ونما يفسر من كتاب الله عر وجل 
تفسيرين متضادین قوله: إلا لیس کان هن 
ال4 (الكهف .)٠٥‏ يقال: الجن الملاتكة, 
سُمُوا جن لاستتارهم عن الناس» من قول 
العرب: قد جن عليه الليل» اجه وجّنّه إذا 
ستره. قال الشاعر: 
لرقی إلى جاراته 


وف قوله تعالى: إلا إِْلیسَ كان من 
الجن قالوا: کان هن خی من الملاتكة» 
یصوغون جلي هل ال <334> 
وقيل: كان إبلیس قبل أن يركب العصية 
ملكا من الملائكة. اسمه عزازیلء وکان من 
سكان الأرض من الملائكة یُسَمَوّن الجن وم 
يكن من الملائكة ملل آشة اجتهادا ولا أكثر 
علما منه» فلما تكبّر على الله عر وجل 
وعصاه. وی الس‌جود لآدم لے وجعله 
شیطانا مُریداء و ماہ إبليس. يقول الله عر 
وجل: إلا إتليس كان مِنَ الجن ققق 
عن اهر رہ أفشخدوتة ورب آویاء من 
ذوني وَھُمْ لَكُمْ عر بنْس لِلطَالمِنَ بتو 
«لکهف .)٥‏ 
وتقول العرب: الجن ما استتر عن الناس 
ول يُظهِر. والدليل على أن إبليس من اللائكة 
أن الله جل وعرّ استشناه معهم من سجودهم. 
ويدل أيضا على آن الملائكة يقال شم جنّ قول 
الأعشى في ذكره سليمان بن داود عليهما 
السلام (ملحق ديوانه ۶۳ ۲): 
و كان شيءَ خالدا أو مُعَمّرا 
لكان سليمان البريء من ادف 
براه إلمي واصطفاه 
وملکہ ما بین ترئی إلى مر 


م و 
عباده 


۷٦ 





ٗ۳ 
5ے 


تسنّعة <335> 
يَعْمَنُونَ يلا اجر 
ثرئى: موضع في ديار بني سعد. 
وقبل: إنها قیل لإبليس: الجني» لأنه كان 
من الملائكة» وان الله خلق ملائكة, فقال طم: 
لإي ال بش ِن طسین. فإذا سوه 
تفت فيه من روجي فَقعُوا لَه مسساجدین» 
رص ۷۱ فأبوًا فأرسل الله عليهم نارا 
فاحرقتھم, ثم خلّق ملائكة آخرين» فقال هم 
مغل ما قال للأولين, فأبؤاء فأرسل الله عليهم 
نارا فأحرقتهم, ثم خلق هؤلاء الملائكة الذين 
هم عده, فقال هم: اي خَالِقَ بشرا من 
له ساجدين)» فقالوا: معنا وأطعنا. وقیل 
كان إبليس من الملائكة الذين حُرِقُوا أولا. ثم 
أعاده الله ليضل به من يشاء. وقالوا : كان 
إبليس امه عزازیل وكان من أشراف 
الملائكة» من أولي الأربعة الأجنحةء ثم أبس 


وسَخر من جن الملائك 
قیاماً لديه 


بعد. <336> 

وقالوا: إغا "قي إبليس؛ لأنه ابلس من 
الخير کل فقال اللغويون: هذا التفسير يشهد 
لمعنى إبليس وصرفه ع نالخير 


واستحقاقه البْعْد منه ولا يشهد؛ لأن لفظ 
إبليس مأخوذ من بلس أو آبلس؛ لأنه لو كان 
كذلك كان عربيا منوناء كما يجري «إكليل»؛ 
وهو على مثاله, فلما وجدنا الله رٌ وجل 
قال: رالا إبليس»» فلم ينونه علا أنه 
آعجمی جهول الاشتقاق؛ ولأن ماعرف 
اشتقاقه كان عربياً يلزمه من التعريب ما يلزم 
زيدا وعمرا وأشباههما؛ إلا أن يكون شع 
الإجراء للتعریف؛ وأنه اسم واقع على 
أولاده» وجميع جنسه قَيُلْحقَ ب رشود» وما 
أشبهه في ترك الاجراء. وقيل : ما كان إبلیس 
من لملائكة قط وهو ابو اب كما أن آدم 
أبو الانس قاختج عليهم بقوله: ود شا 
لکد اسجنوا فُسَجدوا إلا پیس) 
(الأعراف .)0١‏ وبقوله: لإفَسجَد اللالک 
کلهم أَجْمعُون. إلا إبليس» خجر ۲۹ء ۳۰). 
فاحتجُوا انه ما أ بالسجود كماأمروا 
فخالف وأطاعواء أخرج من فعلهم, وئعب 
على الاستخناء» وهو من غير جنسهم» كما 
تقول العرب: سار الناس إلا الأتقال» وارتحل 
أهل العسكر إلا الأبنية والخيام. وقال بعض 
الصحابة: ما كان إبليس من الملائكة طَرْقَة 
عين. <4337 ٠‏ 


۰ 
9 


وقیل يجوز أن يكون تأویل قوله: ((ک‌ان 
82 الجن (الكهف ۵۰). کان ضالاً؛ كما أن 
ان كانوا ضُلألاء فلما فعل مسل فعلهم 
أدخل في جملتهم؛ كما قال: لالم افقون 
وَالْمُتَافِقَات بَعضَهم من بَغْضٍ» (التوبة .)٦۷‏ 
(انظر: ابن الأباري ٤‏ الصاغايي 
۲۳:۳۸ 
+(الجون): حرف من الأضداد. يقال للأبيض 
جون. وللأسود جون. عرض أنيس ابرمسي 
على الحجّاج درع حَاريد صافية في التشّمس» 
فلم يتين الحجاج صفاعهاء فقال: صا هي 
بصافية» فقال انيس (وكان فصیصا): إن 
الشْمس جونة. راد قد غلب صفاؤها 
صفاء الدرعء قال أبو ذؤيب (دیسوان 
اطذلین :)4/١‏ <111> 
اھر لا يبقى على حَدثانه 
جَوَنْ السْراة لَه جداند أربع 
جون السسراق: جار سود الظهر. 
وا مدائد: جمع جُدُود؛ وهي الأتان التي لا لبن 
هاء ویقال: فلاة جَدَاء إذا لم يكن بماماءء. 
وقالت افنساء (دیرافھا ۱۱۲): 
قَلَنْ اصالح قوْمًا كنت حرم 
ّى يَعُودَ بیاضا جوكة القار 


۷۷ 


أرادت بالجونة: السواد. ويروى: رحُلكة 
قار من قوهم: أسود حالك. وقال 
الفرزدق في وصف قصر ردیرانہ ١۸‏ ): 
خن عله ابحم فيه قري 
تلع مِنْهُ اللْفَسُ والرّت حاطره 
أراد باحص: قصرا أبيض. وقوله: رفیه 
مريضة, معناه فيه امرأة مريضسة النظسر. 
وقال ربيعة بن مقرومء یذ کر شمارا 
والته: 4112۳ ۱ 
ظل ولت حول میم 
راقبأ الموكة کالاخول 
ثم رَمَى اليل به قاريا 
سوق اثیراث في ارول 
راد با جون: الشمس. وقال الآخر 


يوه یت 


قَرٗ الليالي واخیلاف اون 

وَسَفرٌ كان كليل الأون 
آراد بالجون: السهار. وبالأون الرفق 
والدعة. يقال: أن على نفسك» أي أرفق ها. 


وقال ابن مقبل (أضداد الأصمعي): 


۷۰۸ 





یل الْمام رى اَسْداهُ جُونا 
آراد: ری ظلمه بيضاءأي سريت حق 
آضاء لي الصبح. ویروی: «ثرّى أعلامّه جونا, 
أي سوداء یبر أنه سری في الليل والظلم. 
وقال الخطيم الضبابي (اللسان): ۱ 
لا تسلقه خزرا ولا لیب 


إن لم جه ساب یعبوبا 
ذا مَيْعةِ يهم ابوب 
زب 9 ۳ 


آراد بالجوكة: الشّمس. وقال ذو الرّمےة 
یذ کر هارا وآلنا «دیوانه  :۳۵‏ <113> 
قوله: رريعاور نه معنأة: إذا أثار غبسارا 
أثرن مثله. والجهامة: السحابة. والجون: الغبار 
السود شبهه بالسحابة. (انظر: ابن الأنبماري 


۱۰۰/۷۲ ۱۰0/۸٩ قرب‎ 7۳ 


آب و الطیسب ۱۹۱ الصاغان ۲۲۷/۳۰ 
الأصمعي ٤‏ 5/4" السجسستاین ٩۱/۱۲۲‏ ابن 
السکیت ۱۸۹/۳۱۷) 
«(جیل ابن أجیّاد !): ونما یفسر من الشعر 
تفسیرین کا متضادیٔنء قول الشاعر (اللسان): 
لام ات گنا جيداً وَسالِفة 

فقلت آلی ها جیا ابن آجیاد! 

الأول: ران ها جي ابن أجياد» باضافة 

را ججيد» إل «ابن» ویقول: ابن أجياد ضفي 

يكون في جبل بناحية مكة؛ يقال له: آجیاد؛ 

أي ها عق هذا الظي الذي يس كن هذا 
الجبل. ۱ 

والثاي: ران ھا جيذ این أجياد» برفسع 
رالابن» وقال: معناه آلی لما هله العنسق 
ال جحمیلة الحسنة الداهية في کمافلفا ! قال: 
ولیس أجياد اسم جيل؛ نا هي الأعساقء 
نسب الجييد إليها للمبالغة» كما نقول: هذا 


درهم ابن دراهمء وهذا دینار ابن دنانیں إذا 

كان كامل الجودة والحسن. وحذف التدوين 

من ررجیئ)؛ وأصله جي ابن آجیاد» لاجتماع 

الساکنین. قال ابن قيس (خزانة الآداب 
۷۳ واللسان): 4355 

كيف لومي على لراش ول 

كشمّل الشّام غارة غواءَ 

عن خدام العقيلةٌ العذراء 

آراد عن خدام» فأسقط التنوين. وآنشد 


قول الشاعر : 
لتجدئي بالأمیر برا 


وبالقناة مدعسا مگرا 
إذا غطيف السلمي قرًا 

آراد غطیف فأسقط التعورين لس‌کونه 
وسکون السین. وعلیه آکثر هل اللغة. (انظر: 
ابن الأنباري ۳۸ ۳۵۵/۲) 


۷۹ 


لیے 
اک 


گر 
جس ری لئ 
لی جن زو ںی 
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برق 
یں يق ری 
لے جیٌ کرو ںی 


]۲۲۱۵۵۱۸۵۲2 یی 


٤ 


#(حاح) انظر: حاي. معناه: استغاثت هذه القطاة بالای كما 
1 اھ کے 4 7 ۰ 
الضّرّع من اللبن قبل الدّرة» والفز ولد 
۱ , البقرة. والعَيّطّلة: البقرة. ويقال: القیطلة: 
حافل؛ إذا ذهب اللبن من ضرُعھا فلم يبق منه أ  ,‏ ۔ ۔ ا ۱ ۱ 
۳ زاقة حا ی ثم ق شچر ۵. وقوله: رخاف العيون»» معتاه: خاف 
۱ یس وذ اذ 5 0 کر ری رو £ 
سیر و 0 سے پر عها ر أن يَنْظر إليه الراعي یشرب فيمنعه من 
باللین. ويقال: واد حافل وشعْبّة حافل؛ الشرب؛ فلم بُثظر به فشك معناه: فلم 
إذا كثر سیلهما. ویقال: قل حفشّك ا . 7 : 
1 کر سیلهما. وی ل فد حش | تر به اجتماغ اللِن في الع والأصل فيه 
الض'ع حشکا إذا امه ن؛ قال ١‏ کے 
لضر ع 2 متلا باللین؛ قال زھیر ۳ 0 شك بت بتسکین الشین» فاضطرہ الشعر إلى 
(دیوانه ۱۷۷): <4282 e‏ 1 
۱ ہے فتجها. رانظر: ابن الأنباري ۲۸۲/۱۷۹ قطرب 
كما اسشا o‏ فك 8 لاه 8 
استقاث بسيء فز غیطلر ۳ أبو الطب ۲۲۲ الصاغضسائ 
خاف العیون فلم ينظ به الحشّلك | ۲۲۷/۶۱ 


2 الصاء 





٭(حافل): حرف من الأضداد. يقال: ناقة 


۸۱ 


٭(الحالقة) انظر: شرح عازم. 

«رحاي خاي. حَاي حاي خاین خاین): ومن 
الأضداد أيضاً قولهسم في زضر الضم, إذا 
أَبْعِدَتَْ وطردت: خاي خاي وخاي 
خاي وحَاين خاین. وهذا هو العنی الأول. 
ويقال ها هذا اذا ذعست وارید دنوّما 
وقربها. وهذا هو العنی الشاني. وفي المعنى 
الشاني قال امرژ القیسس (دیوانه ٣۸‏ ۳): 
>402< ۱ 

رم يُحَاحُون بالبهام ونس 


کک خلقة ۱ َج 


۲ 


ف عل 


وان قصار 
وماضي رحاحون» حاحواء يقال: حاحيت 
بها أحاجي, إذا فعلت ذلك بها. (انظر: ابن 
الأنبساري ۰۲/۳۱۱ قطلرب ۱۳۹/۱۲۰۱ ابسو 
الطیب ۲۰۲ الصاغاني 4۷ ۲۲۸/6 السجستاني 
)2 
«(حجیر) انظر: التصغير. 
٭راخذف): من الأضداد. يقال: الف 
الصغار الأجسام والجرم من الضأن الصغار 
كذلك الصغار الأجسام واببرم. 
وقيل اخَذَفُ كذلك: غنم من غنم أهل 
الحجاز صِعَارُ اُِرْم. وتسمی الَْدَفُ سن 


الضأن ربنسات خذف,. وفي احدیسث: 
كأنها ات خذف). (النهاية لابن الأثير 
۱ء والفائق ۲٢۷/۱‏ واللسان). قولسه: 
(تراصوا6 يعني في صلاة الجماعة أي لينضم 
بعشکم إلى بعض, واستّوا في الصف ولا 
روا فیکون في الصف خلل. وهو من 
قوهم: رصَصت البساء, إذا أخكه رصا 
ورصصتة ترْصيصاً. ومنه اشتقاقق الرّصّاص. 
وني الشنزیل: كام بيان تصضوص» 
(الصف .)٤‏ 

ویفال: رصصت المرأةٌ نقانها إذا 
یت فلم ین منها الا اذفة. وذلك 
الزصیص. واخذف آیضا: ضَرّب من الط 
صغار اروم هت بالحدّف من الغنم. ولا 
آراہ عربيا محضا. وواحۂ ادف حَذفة. 
واخَذفٗ من الغدم كذلك التي لا أذناب ها 
ولا آذاث. (انظر: ابن الأنب اري ۶۰۱۵/۳۱ 
قطرب ۱۳۸/۱۹۸ آبو الطیب ۲۲۱ الصاغاني 


)) ۲ 


۸۲ 


٭ركرس): ومن الأضداد؛ قوهم: خرس فلان 


الشيء يره حَرْسا وجراسة وخرسة 


۲ إذا حفظه وکلاه. والشيء حروس 


ومحرسا 

وخریس. 
ويُقال: حرس الشيء إذا سرقه من 

المرعى. ويُقال: شاة مَخْرُوسَةٌ وحریسة 
وحراسة: أي مهسروقة. وفي الحديث: وله 
قَطْعَ في حَرِيسَةٍ المجل) (الفائق ۱ / ۰۲۹ 
النهاية لابن الأثير ۲۶۹/۱ أي لا فطع في الشاة 
نرق من الجبل» لأنه مُخَلَّى عنهاء ولیستا 
لأحد. فلا يلزمه قطعء لأنه اختلسها من 
غير جرز ولا معقل. وقيل: في معنى قوله. 
8 «حريسة البَلِ) أي الذي احترَس في 
بل واتتتع» و برد إلى مأوى. رانظر: ابسن 
الأنباري 2۱1/۳۳۶ أبو الطیب ۲۲۵ الصاغ اي 
6 السجستاي ۱۳۱/۱۹۷) 
ب(حرف): وهو من الأضداد. يقال للرجل 

القصیر حَرف. ویقال للناقة العظيمة حخرّف. 
ويقال للناقة الصغيرة حرف. وإنغا قیسل 
للعظيمة حرف لشدقا وصلات‌ها؛ شبهت 
حرف ا حبل۔. ويقال: بل هل فا ذلك 
لسرعتها؛ شبّهت عرف السیف في مَضّائه. 

قال الشاعر: <200< 


۸۳ 


وإذا خليلك ۸ يدم لَك وصله 
فطع لباکّه بخرّف ضامر 

۳ 1 2 ھ هم ۔‎ o 

وجناء مجفرة الضلوع رجیلغ 
ولقى افواجر ذات خَلق حادر 
الوجناء؛ هت بوجیسن الأرض من 
شدَقا؛ ويقال: هي العظيمة الوجسات. 
واخادر: المتلیء. والولقی: السريعة. (انظر: 
ابن الأنباري ۲۰۱/۱۲۵ قطرب ۹/۰ 


۵٥‏ أبو اليب ۱۹۰ الصاغاي 
٥‏ السجستاي 6٩0/۱۲۹‏ 


»(الحرفة): من الأضداد. یقال: قد حرف 
الرجل إحرافا إذا نما ماله وآكثر. والاسم 
الحرفة من هذا المعنى. قال: وَالجرفة عند 
الداس الفقر وقلة الکسب؛ وليست من كلام 
العرب. إِنْما تقوها العامة. (انظر: ابن الأزباري 
۷ آبو الطيب ۲۱۳) 
«(خْرن) انظر: خوف. 
+(الحزور): حرف من الأضداد. يقال للغلام 
الیافع الذي قارب الاحتلام خرَور. ویقال 
للشیخ: حزور. ویقال للرجل الذي قد انتهی 
شبابه حور >217< 
وقال الشاعر (اللسان): 


وِمَهَمَيِ يطوح الزورا 


والشیخ ما لم يك جلدا مسفرا 
فازور في هذا البيت يجوز أن يكون 
الغلام الذي قد قارب الاحتلام» ووز أن 
یکون الذي قد کُمَل شبابه. وقال النابغة 
الذبيائئ (دیوانه ۳۲): 
وإذا لزغت زعت من مُسْتَخحْصِفٍ 
۱ تزع ازور بالرّشاء اللمخْصّد 
يجوز أن يكون ا زور الذي قد انتسهی 
شبابه» ویجوز أن یکون الذي قد قارب الم 
فهو يزع نزعا ضعیفا. وقال الأحدف بن قيس 
(اللسان»: 
إن احق الاس بالميّة 


7 
اك اله 2 


حزور ليست اله 
أراد بالحزور الشيخ. (انظر: ابسن الأنباري 


۷ کقطرب ۱۵/۱۹۰ أبو الطيب ۲۸۲ 


2 
دریه 


الصاغساي ۲۲۷/۶۳۷ الأصمعي ۲۰/۲۳ 
السجستاين ۹ ابن السکیت ۵/۲۹۵ ۱۷) 
«(خسبت): حرف من الأضداد. يكون بمعني 
الشلت» ویکون بمعنى الیقین» قال الله عر 
وجل: لوَحَسبُوا ألا تون فق ة فَعَمُوا 
وِصَمُوا) (لمائدة ۰۷۱ ف رخُسبوا, هاهنا من 
باب الشلك. 
وقال لبید فی معنی اليقين (اللسان): 


۸٤ 


مهرم 


جير 


حَسبت الثقى والب 
ریاحاً إذا ما أصبح الْمَرْءُ قافلاً 


تجارة 
۳ 


معناه: تيقدت ذاك وقافلا: راجعا. بقال: 
قد قفل القوم إذا و جعوا من سفرهم؛ وله 
راجعين فليسوا قافلة. <21> 

وقیل: حسبت اصه من بوحسبت» 
الشيی أي وقع في حسایي» ٹم کسرت السین 
منه» ونقل إلى معنی الشك. «نظر : ابن الأنباري 
۳ و الطيب 184 الصاغایي ۲۲۷/۶۳۸ 
السجستای ۰۸ ۷/1( 
«راخضّارق): من الأضداد قوهم: فلان مهن 

أهل اخضارق, إذا كان من أهل اخضر. ومن 
أهل الُضارق إذا کان من اهل البادیة. (انظر: 
ابن الأنباري ۳۹۵/۲۹ قطرب ٩٩/۵۸‏ أبو 
الطیب ۲۱۵) 
«(حططنا): ومن الأضداد قوهم: أنانا فلان 
بطعام فحططنا فیه, إذا غَذرنا وأكلنا أكلا 
يسيرا. وأتانا طعام فحططنا قيهء إذا أكلنا 
کله كثيرا وشدیدا فاطلنا. وآنشد للعجاج 

من آرجوزة له في صفة ثور الوحش (دیوانه 
مت واللسان / مكر )° 


جاري لا تسسكري غذِیري 
سعيي واشفاقي على بعيري 
فَحَطُ في عَلْقَى وف مُکُور 
بین كواري الشمس والڈرورِ 
مبتکرا . فاصطاد في البکور 
ذا اکلب . نواهز ذکور 
يريد: ضربين من الرعی. والعلقی: شجر 
تدوم خضرته في القیظ وله أففان طوال 
دقاق» وورق لطاف. والْکور: جع مَگرة 
وهي نبتة غبيراء مليحاء إلى البرقء ت 
قصدا كأن فيها حضا حن تضغ» تت في 
السهل والرملء ها ورق وليس ها زهر. وقد 
يقع المكور اما على ضروب الشجر. (انظر: 
ابن الأنباري ٤‏ 4۰۷/۳۲ قطرب ۱٢۸/۲۰٢‏ أبسو 
الطیب ۲۲۳) 


«خفض): وهو من الأضداد. يقال لساع 
البیت: حفضء وع الحفض اُخفاض. قال 
الشاعر وهو آبو النجم: 
که بالرئح في دمائه 

کاخفض المصرُوع في كفائه 

وقال الآخر: 

لا ك في الصبا خفضاً دلوك 

فان الشيب والقرّل الور 


وقال رؤبة (اللسان والصحاح): 
يا بْنَ قروم لسن بالأحفاض 
من كل أجأى مفدم عَصّاضٍ 
ويروى بيت عمرو بن كلثوم «المعلقة ۲۱۹ 
بشرح التبريزي) على وجھین: >163< 
وحن إذا عماد المي خرّت 
عن الأحفاض تمع ما پلینا 
ويُروى: «على الأحفاض». والأحفاض 
هنا: الأمتعة. ومن رواة: ررعن الأحفاض»» 
قال: الأحفاض الابل. (انظر: ابن الأنباري 
۹ ابو الطيب 4 الصاغايي ۲۲۷/۰ 
الأصمعي ٤۷/۷١‏ ابن السکیت ٢‏ ۲۰۰/۳4) 
(حَلّق ماء الركيّة): من الأضداد. يقال: قد 
حل ماء الركيّة. إذا تتفل وكرّل. وقد حلق 
الطائر في اطواء إذا علا وارتع. قال ذو 
الرّمة (دیرانه ۰۱ 7 
ورّذت اغتسافاً والثريًا كألها 
على قِمّةٍ الرأس ابن ماء مُحَلْقَ 
ابن ماء: طائر. ومحلق: مرتفع في اضو۔ 
(انظر: ابن الأنباري ۲۲/۳۵۰ أبو الطيب 
۱۹۸ السجستاي (Mot:‏ 
+(حلوب, حلوبق: من الأضداد. حلوب وهو 


على صيغفة فعول» للفاعل والفعول» 


۸۵ 


حیث يقال: ناقةٌ حلوبء وهي الناقة الستي 
تعطي ا لیب الكثير» فتكون للفاعل. ويُقال 
كذلك: ناقة حلوب. فهي فعول. ورعا زادوا 
التاء المربوطة في الفعول لتصبح مفعولة. ولا 
جاءوا بالتاء ا مربوطة لام يريدون الشيء 
(أي الناقة) التي اتخذوها ليحلبوها. وعليه 
فإن إضافة التاء المربوطة ليس لتكثير الفعل. 
ومنه قوضم: ناقة حَلُوبة: أي الداقةالني 
تعطي حليباً كثيرً. ومتلها قوضے: أكولة 
وظعونة وقلوبة. قال الشاعر: <358> 
اي ای لك أكُلاً لا یقوم به 
۱ من الأكوكة إلا ارم سم 
وإذا كان «فعول» للفاعل لم تدخله القاء 
المربوطة» کقوشم: رجل كفور, وامرأة كفورء 
وكذلك امرأة غضوب. وصّبور وقتول؛ لاه 
م يكن على «فعیل» إِذ كان ررصیّں؛ يقال في 
الب عليه صابر وصابرة» فلما لم يقع ميا 
على «فعل» م تدخله علامة التأنيث» اسستوی 
في لفظه المذكر والمؤنث» وإذا کان للمفعول 
دخلت عليه التاء الربوطة في باب السانیت» 
يرق بين المفعول والفاعلء فيقال في المفعول: 
گول وحلوبة وجَرُورة» وطَعُونة. وربما 
حذفوا التاء المربوطة من الفع‌ول إذا أرادوا 


هام و يقصدوا قصدا واحداً بعینه؛ مهن 
ذلك قوله جل وعزّ: (فينها رَكوبهُم» ریس 
۲ ذگر « رکوبا, لأنه أراد الإيمامء فمنها ما 
ی رکبون. وكان بعض الصحابة يخصص فیدخل 
التاء الربوطة (التي تصبح تاء مفتوحة عنسد 
الإضافة) ویقرا: (فینها روم و کذلك 
القتوب والقعوبة, ولوب وافلوبة. قال 
کعب بن سعد الغنوي (اللسان): <4359 
یت ادى يا ام غمرو ضجیعة 
نم ین اقات علوب 
ویقال: «ییت» بضم الیای على معنى 
بيت الرجل الندي. (انظر: ابن الأنباري ۳۸۵ 
قطرب ۸۵/۲۹ السجستای ۱۱۳/۱۲۰۲) 
رمات الركيّةَ حَنَا): ومن الأضداد جات 
حا ؛ إذا أخرجّت سپا <396> 
واُحاٹھا إحماء » إذا جعلت فيها 
الحمأة. ويقال: حمأت الركيّة, إذا أخرجت ها 
فيها من الحمأة. وأحمأتهاء إذا تركت الحمأة 
فيها حت تین وقد خونت الركيّة حَما یح 
قال الله عر وجل: ین صَلصَالِ من حَمَمٍ 
مَسنُون) (الحجر 15). وا ماً: الطین المتغسيّر؛ 
وهو واحد عند أكثر الاس. وقيل: هو 


۸٦ 


جَمع حَناة. وقيل: ہو جمع حماق وشبه 
بقوهم: قصبة وقصب, فاحج عليه بقول 
اي الأسود «دیوانه ۳ ع۶): 4397 
فما طلبٌ العيشة باك 
ولکن ألقي دلوك في الڈلاء 
جنك بیلها یوم ويوما 
جنك عحناة وقلیل ماء 
فقال: إغا سكنت الیم لضرورة الشعر. 
والحجَة في تعهم «الحمأة ببس كين اليم 
رحمأ» بفتح الیم قول العرب: حَلقة وحَلّق 
وفلکة وفلّكء وقد یقال: قلكة وفلك» وحلقة 
وحِلَق, وعَبّْرة وعبر. 
والصلصال: طين طبخ فصار له صوت. 
ویقال: الصلصال طين لم يطبخ؛ ولکنه سرك 
حتى يبس وصار له صوت إذا تهيربحرلة 
صوت الفخار. والفخار: م طبخ بالسار۔ 
ويقال: الصّلصال: المبتن» من صل اللحم إذا 
تن وأصله صّلاّلء فأبدلوا من اللام الثانية 
صادا. والسنون: الذي أتت عليه السسنون 
فأئن. قال الله جل اسه: لم يَكَسَنَهْ (البقرة 
٩‏ أي لم يتغير لمرور السنين به. والسنون 
من قوهم: سددت الحجر على الحجسر إذا 
حككته عليه. ويقال للذي یسیل من بینسهما 


ستن» ولا يكون ذلك السائل إلا متا وقيل: 
المسنون الرّطّْب. ویقال: السنون المصبوب» 
من قول العرب: سننت ا اءَ علي» إذا صببته 
علي. جاء في الحديث: ركان الحسن إذا 
توضا سن الماء على وجهه سَنَا». ويقال: 
السنون المصبوب على صورة ومثال, فكأنه 
مُخروط. من ذلك قوهم: رأيت سنه وجهه. 
ومنه وجه فلان مسنوت» قال ذو الرمة (ديواته 
(٤‏ 
تريك سل وجه غير مقرفة 

00 تلم ایی بها حال ولا كدب 

القرفة: التي دنت من الهجينة. والندب: 
الأثر من الجراح. وسُمع ذو الرمة يليد 
رضیں بالكسر على أنه نعت للوجهء وقی اس 
العرب أن یکون نعتا للسُنّة. 

ولیس هذا عند بعض العلماء من 
الأضداد؛ لأن لفظ جات يخالف لفظ 
أحمأت؛ فكل واحدة من اللفظتين لا تقع إلا 
على معنى واحد. وما كان على هذه السبيل 
لا يدخحل في الأضداد. (انظر: ابن الأنباري 
٤‏ ۳۹۲/۳۰ قطرب )۱۲۷/۸١‏ 


٭زا حمیم): حرف من الأضداد. یقال: ا حمیم 
للحار» والحميم للبارد. و يذكر لذلك 


۸۷ 


شاھدا. والأشهر في الحميم الحارء قال الله 
عر وجل: (حمیما وغش 6 (التباأ ۲۵ 
فالحميم اخارء والسّاق البارد بُخرق كما 
يُحْرِقَ الحار. ویقال: العساق: البارد اسان 

بلسان الترك. ويقال: الغساق البارد الذي لا 
یقډرون على شربه من شدة برده» كما لا 

يقدرون على شرب اميم من شدة حرارته. 


ويقال: القساق: ھا یفسق من صديد 
أهل الثار» أي ما یسیل؛ قال عمران بن 
حِطان: <4138 


الحياة وطَِھا 
إلي جری دمع من العين غامیق 
أي سائل. وقال عُمارة بن عقيل: 
ری الضف بالصلعاء تَفْسق عه 
من الجوع حتى تحسب الضّيّف أَرمّدا 
وقال الآخر في الحميم: 
فخشت با الثار نار الحميم 
وصب الحميم على هامها 
والحميم: القریب في النّسب. قال الله 
(المعارج »)٠١‏ وقال الشاعر: 


إذا ها تذكات 


۸۸ 


م ےم ا 


ما سمیته ناصح 


وله ی بحميم 


مر 
شفیق › 
(انظر: ابن الأنباري ۱۳۸/۸۲ اس و الطیسب 
۸ الصاغسای ۲۲۸/۶6 السجسستايي 
۱۱9۳۵۹۷ 
(احوّمان): من الأضداد. بقال: اخومان: 
الکان السهل یثبت العَرُقج. والْخَوْمَائ: 
الوضع الغليظ الخشن, وجمعها حَوَامِين. ويجوز 
أن يقال في جمعها: حَوْمانء فيكون بين الجمع 
والواحد التاء المربوطة, كما قالوا: كخلة 
وئخلء وكمْرة وتمر. قال زفیر بن أي سسلمی 
(دیوانه :)٤‏ 
بحَومَائة الراج فالمتاً 
(انظر: ابن الأنبساري ۳۷۲/۲۷۷ قطرب 
6 ۷ آأبو الطب ۱۹۲ السجس ستاین 


(T/۲ 





ص 
ار 


رتم 
یں 3ی فی 
سکس ری زو ںی 


]2۲2 ۷ہک ت۰۹ ۳۲۳۰ WWW‏ 


غ ری 6 ۲2 


ہہ م ما 





«(خائف): حرف من الأضداد. يقال: 
رجل خائف» إذا كان يخاف غیره. وسبيل 
خائف إذا كان مَخُوفا. قال عبيدبن 
الأبرص (ديوانه :)۱١‏ >124< 

إن أكن قن علٽي ذراة 
فزب ماء وردت آجن 

أراد سیله مخ وف. والأجن التغسیر. 
والذرأة: الشيب في مقدم الرأس. (انظر: ابسن 
الأنباري ۱۲۵/۷۰ قطرب ۸۷/۳۵ آبسو الطيب 


۷ الصاغاین ۲۲۹/۲۰) 


٭راحابطع: من الأضداد. یقال: الخابط للنائم. 
ویقال: ا حابط للذي يخبط الأرض بیدیسه 
ورجلیه. ویقال: قد خط الطين؛ إذا اضطرب 
فیه. (انظر: ابن الأنباري ۳۷۱/۲۷۵ قطرب 
۹ ببو الطیب ۲۹۰) 

«(خان): حرف من الأضداد. یقال: خان 
اعم فلاناء وخان الدَّهْرٌ الْعیم فلاناء فیکون 
رالنعیم, فاعلا في حال» ومفعولا في حال» 
وررخان» غير متغيّر اللفظ. كأن معناه: أن 
فلاناً خانه النعيمُ دهرّه كلّهُ. قال الأعشسى 
(دیوانه :)۱١‏ 4277 

وخان اْعیم ابا مالك 


۸۹ 


هس هم 


وأي امرئ نم يحل امن 
ویروی: رو ان التعيم أبا ماللی. على 
معنی: وخان الرَمَان آبا مالك النِّيم. ویروی: 
وأي امری صَالِح ۸ يخْن. رانظر: ابن الأنباري 
۷۰ الصاغايي )۲۲۹/٥٤٢‏ 
ورخبّت): حرف من الأضداد. یقال: خبست 
انار إذا سکنت. وخبت إذا هیست. وقسال 
الكميت (اللسان): 
وتا ضرار وابتماه 


از سس * لي 


وحاجبٌ 
مُوَجُح نيران الکارم لا المخبي 
أراد ہے «المخبي»: المسكن للنار. وال 


الآخر: 
يڻ زيب ذي الار 
قبیل الصبح ما بو 
إذا ما حمدت یلقی 
عليها الندل ارب 
وقیل: آراد: آمن زینب هذه النار. وقال 
القطامي: 


وکا کاخریق اصاب غابا 
فیخبُو ساعةّ ويَهُبٌ ساعًا 
وقول الله جل وعز: ( کلم عس زداشم 
سَعِيرًا4 (الإسراء ۹۷). قال بعض المفسسرین: 
معناہ توقدت. وهذ!ا ضد الأول. 


وقيل : ركُلمَا حبسم قال: <175> 
معناه كلما حَمِيَتَ. ومعنی: كلما حت 
قال: ها توقدها؛ فاذا أحرقتهم فلم بق 
هنهم شيئا صارت جمرا تعوهُج؛ فاذا أعادهم 
الله خلْقا جدیدا عاودقم. وقیسل: والڈیسن 
يذهبون إلى أن ابو هو السکون یقولسون: 
معنی قوله: كلما خبست: كلما خبست 
سكدت, وليس في سکوفا راحة لهم؛ لأن 
النار يسكن طبها ويتضرم جَمُرُھا. 

وقیل : نار جهنم لا تسكن لب لأن الله 
تعالى قال: لا یر عَنْهُح4 (الزخرف ۷۵). 
وافا ابو للأبدان. والتاویل: كلما خبست 
الأبدان زدناهم سسعيراء أي إذا احسترقت 
جلودهم وخومهم. فابدلهم 2 جلودا غيرها 
ازداد تسغر النار في حال عملها في الجلود 
البْدلة. <176> 

وقیل في قوله: كلما بت زدل اهم 
سَعِير4, کلما احترقت جلودهم دلوا جلودا 
غيرها. وقیل : ابو لا يكون آبدا إلا عمنی 

السكون. والنار سکن في حال يأمرها الله 
عر وجل بالسکون فيها. قال: وهذا لا يبطله 
قولہ: ( يعد َلهُم6ء ان ماه لا يتر 


عنھم من العذاب الذي خکم عليهم به 


في الأوقات التي حکم عليهم بالعذاب فیھا؛ 
فأما الوقت الذي تسكن فيه النار فهو خارج 
من هذا المذكور في الآية الأخرى. قال: ويدل 
على صحة هذا القول أنه لو کم رجل على 
رجل بأن يعدب اول النهار وآخسره وألا 
یعذب في وسطه از له أن یقول: ما نقصشه 
من العذاب شيئاء وهو لم يعذبه وسط النهارء 
لأنه يريد ما نقصته من العذاب الذي حكمت 
به عليه شيئا. وقيل : ابو لا يكون إلا 
بمعنى السكون. وتأويل الآية: كلما أرادت أن 
بو زدناهم سعيراء فهي على هذا لا تحبوء؛ 

ین القائل إذا قال: اُردت أن أتكلّم؛ فمعناه 
م أتكلم. واحتجوا بقول الله جل وعز: رت 
قرأت الْقَرْانَ فاستعذ بال من الشیطان 
الرّجيم» (النحل ۹۸)ء معناة: إذا أردت قراءة 
القرآن فاستعذ؛ لأن الاستعاذة حكمها أن 
تسبق القراءة. <177> 

وقال الآخرون: ابو معداه الس سکون 
وتأويل الآية كلما خبت کان خبڑھا الزب ادة 
في الالتهاب. فما خبوّه هکذا فلا حبر له. 
كما تقول: سألت فلانا أن يرورئ فک انت 
زيارته إياي قطيعتي؛ أي جعل القطيعة بدل 
الزیارة فمَّن زيارته قطيعة فلا زبارة له. 


۹۱ 


ومثله: ما لفلان غَیبٌ غير السّخاء؛ معناه: 
هن السخاء عيبه فلا عيب فيه. قال الشاعر: 
3 أطعمني عُمَیٔم تَمَرا 
فكان يري كهرة وزَبْا 
عُمیم: تصغير عَم , معناه: جعل الانتهار 


۱ بدلا من التمر. الكهر: الانتهار. ‏ وكذلك 


الزبر. وقال النابغة اي (ديوانه ج): 
ولا عيب فيهم غير أن سيُوقهم 
من قُلول من قراع الگتائب 
معناه: مر عيبه قل سيفه لكثرة حربه, فلا 
عیب فیه. (انظسر: ابن الأنباري ۱۷۵/۱۰۸ 
الصاغايي )٤ ٤۸/۲۲۸‏ 
«(خبَيّث) انظر: التصغير. 
ء(خجل): حرف من الأضداد. يقال: خجل 
الرجل إذا مرح. وخجل إذا کسل. وآنشد 
قول الشاعر: >151< 
إذا دعا الصارخ غَيْرَ فصل 
مرا مرت كل هنشور خجل 
المنشور: الشهور الأهر. ویروی أن سائلة 
أقبلت فساألت عائشة» رضي الله عسهاء 
ورسول الله 88 في المتوضّأء فتالت 
عائشة خادمها: آعطها وأقلي فخسرج 
رس ول الله 88 فق ال: 


یا عائشة لا فتّري فيقتر الله عليك» 
نکن لتكفُرن العشيرء وتفلیّن ذا الرأي على 
رأیه إذا شعن خجِلُْئ وإذا جُعنْ دقش». 
خحجلیّن, معناه مرختسسن» ودقعستن معناة: 
خضعق؛ یقال: قد دقع الرجل دقعاء إذا 
خضع ولصیق بالتراب وبالدفعاء مسن شدة 
اخضوع. وقیل الدقع: اخضوع في طسب 
الحاجة واخرص علیها. 
واخجل: التواي في طلب الرزق. وقیل: 
الفجل: سوء احتمال الغنی» والدقع: سوء 
احتمال الفقر. وقال الکمیت يمدح قوما: 
ولم يَدْقعُوا عند ما نابهم 
لوقع اخروب ول یَخْجَلوا 
آراد: ول خضعوا ول یِکسَلوا ويفشلواء 
ویقال: واد خجل» إذا كان كتير اللبات؛ لا 
یکاد أصحابه يبرحون منه لکمال خصنیسه. 
ویقال: نبات مُخجل إذا كان كثيراء قال 
ابو النجم (اللسان): <152> 
تظل حفراہ من الھڈل 
في روض ذَْراءَ ورَعُلٍ مُخجل 
(انظسر: ابن الأنباري ۰ قطسرب 
۵ اسلصاغفانن 778/46٠‏ الأصمعي 
۷۲ ابن السكيت ۱۷۱/۲۸۷) 


««خذمت النعل): من الا ضداد قوش م: قد 
خذرمت النعلء إذا انقطعت غررتها وشسگها. 
واخذمتهء إذا آصلخت غروضا وششتها. 
وهذا عند بعض العلماء لیس من الأضناد؛ 
لأن رخذمّت) لا يقع إلا على معنى واحدء 
وكذلك رأَخْدَمْت». ولفظ رأخذمت» يخالف 
لفظ ررخحذمت»؛ وما لم يعبر إلا عن معنیٗ واحد 
بلفظه لا يكون من الأضداد. ومروف في 

کلام العرب خَلِمَت النعل وآخذنها. قال 
ابو خراش المذلي عدح صدیقا له من آل 
صوفة خدام الكعبة في الجاهلية»ء وكان 
حذاهة نعلين (دیسوان الهذليين :١ ٤٠/۲‏ 


4371 
خذاد: بَعْدما خلت نعالى 


هن الثيران عقذها جميل 

دید اسم رجلء وهو تصغير رداق 
والو رکة من النعل: مره الورك مسن 
الإنسان. ویقال: هي ورك الزنسان» ويجوز 
وركەُ ووركة. وقول العرب: لى الفسارس 
و رکه فترل» ليس هو من هذا في شيء؛ إفها 


۹۲ 


معناہ تی رجله. (انظسر: ابسن الأنباري 
٦‏ قطرب 6٩۱/۵۵‏ 
ی من الأضداد. يقال: سیف 


برد 7 ۳ ای تقو ون: خشیب 
للصقيل. وهو عند العرب الذي برد قل أن 
يليّن. ويقول الرجل: قد حَشَبّتُ السيف» إذا 
برّده الیَرْدَة الأولى. وكذلك حَشَبْتْ أ السّهام 
إذا لم يمم عملها ویصقلهاء فإذا أحكم عملها 
وصَفَلھا قال: خلقتها, اخجذ من المّفاة 
اخلقای وهي اللساء. ویقال: فلان خيب 
الشعر» إذا كان یفده ولا تعمل 
لإصلاحه وجویده. قال الشاعر (اللسان): 

<327> 
* في قثرة من أثل 


وقال: (أي ما أخذه خشباء لا يدوق فیه. 


کے گے 03 


أي يأخذ من هاهنا وهاهنا). ویقال: سيف 
مشقوق الخشيبة إذا عرض حين طبع. قال 
العباس بن مرداس (اللسان): 
جَمَعْتُ اليه كثرتي ونجيبتي 
ورمحي ومشقوق اخشيبة صّارما 

(انظر: ابن الأنباري ۳۲۷/۲۱۷ أبو اليب 
۵ الصاغاي ۲۳۸/4۵۱ الأصمعي 44/5١‏ ابن 
السكيت ۱۹۸/۳۳۵) 


۹۳ 


+(الخطب): من الأضداد. يقال: امرأة خطٔبٌ 
أي: مخطوبة. فيكون للمفعول. وهذا هو المعنى 
الأول. ویقال:رجل خطبٌ» وهو الرجل 
الخاطِبُ للمّرأة. فيكون للفاعل. وهذا هر 
المعنى الآخر. ومنه قوهم: خَطَبِت امراق 


آخطبها خطبا. والاسم بلط قال تعالى: 


ین خطة النّسّاء) (البقرة ۲۳۰). والرجل 
جطبٌ وخاطب. والمرأة جطب وخخطييسى. 
وأنشد لعدي بن زید العبادي, من قصيدة له 
طويلة يخاطب فیها التعمان بن المنذرء ویذ کر 
جذيمة الأبرش وغدر الزباء به «لشعراء ۱۷۸): 
الت المنازل أم عنينا 
بقادم یمن فقد بلي 
وهن له لجینا 
التي غدرت: يريد ها الزباء التي قصد 
خطبتھا جذيمة الأبرش ملك الخيرة» فغفدرت 
به» عندما أجابته ودعته إلى نفسها أولاء ثم 
خانت بالعهد وقتلته. 
والخطيبى الخطبَةٌ بعينهاء سل ال ڑکیا 
وایِجزی, وما المي والاخیجاز. وسے 
قوهم: كانت بينهم رما ثم صاروا إلى 
یی اي كَرَامُوا قلیلاء ثم تَحَاجَوُوا. ولو 


1 ۳ 
ذوات 


أراد الشاعر المرأة الخطوبة لقال: 
للحطیی, معرفة ألا ترى قوله: التي غدرت. 
وکانت في العرب امرأة تُسَمّى أم خارجة قد 
وَلَدَت قبائل من العرب. وكان يأتيها الرجل 
ويقول: جطبٌ. فتقول: نكح. فضربتا ها 
العرب مَثلاء فقالوا: رارع من نگساح ام 
خارجة. (انظر: قطرب ۱۰۸/۹۲ أبو 
الطيب 5۹ 
٭(خفت): حرف من الأضداد. يكون بمعنى 
الشكء ويكون بعنى اليقين؛ فأما كوئه على 
الشك فكثير واضح لا يحتاج إلى شاهدء 
وأما كونه على اليقين فشاهده قول الله عر 
وجل: وان امرَأة حافت من بَعْلهَا لشوزا أو 
اعرّاضا4 (النساء ۱۲۸. ومعناه عَلمّت. وقال 
في قوله عر وجل: (إلا یه پیت 
خُدُود اللہ (البقرة ۲۲۹). معناه إلا أن یعلما. 
وقال الشاعر (أضداد قطرب ۵۶ ۲): 
يا فتعسي لِم أكلتّة لِمَة 

لو خافك الله علیہ حترّمة 


معناه: لو علم الله ذاك منك. وقوم من 


العرب يجعلون ا لوف في معن الرجساء 


فيقولون: أكيّت فلانا فما خفست أن ألقاه 
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فلقيته. يريدون فما رجوت. يذهبون بالخوف 
مذهب الرجاء؛ كما ذهيوا بالرجاء مذهب 
الخوف في مثل قول الشاعر (أضداد قطرب 
(ot‏ <137> 
عَسَفتهًا وخدي فَلمْ آرج هوه 
بجرف کقوٴس القان باق هبابها 
معناه: وم أخف هوها. وقال زاضداد قطرب 
(Yor‏ 
وأغتقتا آساری من لمیر 
خوف او رجو الق 
(انظر: ابن الأنباري ۱۳۷/۸۱ قطرب ٩/۵۱‏ 
آبو الطیب ۲۳۵ الصاغايي ۲۲۹/۵۲۱) 
ءرخل): حرف من الأضداد. يقال: فصل 
حل» إذا كان مينا. وبعسیر خل للذي م 
يصادف ربيعا عَامَهُ فهو أَعْجّف. رانظر: ابن 
الأنباري ۲۹۳/۱۹۲ قطلرب ۱۱۱/۱۰۰ أبو 
الطیب ۲٥٢‏ الصاغ .او ۲۲۹/٥٥٢‏ الأصمعي 
)٦‏ ابن السکیت ۱۹۹/۳۳۰) 
«راحخل): وله معنيان متضادان. فاخل: هفو 
الرجل القلیل اللحم. فیقال قد حل مه 
خَلاء ومنه قول تأبط شرا (الشعر والشعسراء 
۲ والأغاین ۱۸/ ۰۲۰۹ وشرح الفضلیات ۱): 


رن بالشعب الذي دون سلع 
م 7 
لقتيلا ده ها يطل 
فاسقنيها يا سواد بن عمرو 
إن جسمي بعد خالي خل 
والخل هو الرجل السمين. وهذا هو المعنى 
الأآخر. وی هذا العنی قال الأخطل 
(دیوانه :)۱٦‏ 
إذا بدت عورة منها اضر با 
ضخم الکرادیس خل اللحم ژغلول 
فالخل هاهنا السمين. والعورة: خلل في 
عدوها آضر بماء أي أن الفحل يرمحها إذا 
رأى ذلك. والکرادیسس: رؤوس العظام. 
والرغلول: الخفيف. رانظر: اتفاق البايي لابن بنين 
الدقيقي ۲۲۳) 
«(خِلْت): حرف من الأضداد. يكون شکُسا 


ويكون يقيئاً. قال الشاعر (اللسان): 


فان قلخ مِنْهَا تج ین في عَظِيمةٍ 


ولا فاب لا إخالك اجیا 


معناه: لا آتوهك. وقوله: رمن في عظيمة» 
معناه: من فم داهية عظیمة. وقال بو 
ذُؤيب الهذلي في معنى اليقين (ديوان الحذليين 
۱/: <21> 


لت بَْدهم بیش 


ف 


ناصب 
اس 


هر هده نر 
ميتم 


واخال أي لاجق مستت 
معدا۵: وأعلم ین ألحقهم بلا شك؛ يعني 
بنیه راي أولاده) الذين ماتوا. ورخِلّت, أصله 
من الخيال» إذا تخيل لك الشيءء ثم أغمل في 
الاسم والخبرء وثقل إلى معنى الظن. (انفر: 
ابن الأنباري ۲۲/6 ابو الطب ۷ الصاغاي 
۳ السحستایي ۷۷/۱۰۸) 
«(خلوج): حرف من الأضداد. یقال: ناقة 
خلوج» للتي فطع ولدها. فیکسون للفاعلء 
فتكون الناقة بمثابة الفاطم. وهذا العنی الأول. 
ويُقال: ناقة خلوج إذا خلج عنها ولا 
فتكون للمفعول, لانتراع ولدها منها. واخلج 
الانتزاع. يُقال: خَلَجتُ الشيء من يد الرجل 
وغيره» له خَلْجاء إذا انترعته. قال أبو 
ذؤيب اهُْذَي في صفة ظبية شبّه ها المرأة (ديوان 
الهذليين 0۰ 
بأسفل ذات الڈْر أفرد خحشفها 
قد ولت يوين وهي خَلوج 
وقوشم: خالج قلي من معناه نازعه. 
وحَالَجْت الرجلء مُخَابة وخلاجاء ازعشه. 


(انظر: قطرب ۸٤/۲۹‏ أبو الطیب )۲٥۸‏ 


٭راخُلُوف): حرف من الأأضداد. يقال: قوم 
خلوف. إذا کانوا مقيمين. وخلوف إذا کانوا 
ظاعنین. قال آبو زید من قصيدة يرثي فروة 


بن زیاس بن قبیصة وكان مزله باخیرۃ 


(الصحاح) 
اصبح البیت بيت آل بيا 


ویروی: بيت آل إياس. رانظر: ابن الأنباري 

۳ أبو الطب ۲۸ الصاضساي 
6 الاصمعي 85/89 السجسستانن 
8 بن السکیٹ ۳۹۳) 
«(اخنلیین): حرف من الأضداد. یقال: 
خئذیذ للفحل وللخصي. واحیج بقول خفاف 
بن عبد القيس» وینسب كذلك للنابغة 
الذبيافي. (اللسان والصحاح): 
جَمَعُوا من نوافل التاس سیا 

وحیراً مَوْسُومَةً وَخْيُولا 
خصية و فخوله 

وصفها بالحودة » أي منها فحول ومنها 
خصيان. فخرج بذلك من حد الأضداد. 


وختاذیذ 


والظاهر أن الشاعر م يذهب إلى أن 


۹٦ 


الفحول من الختاذيذ؛ وإثما مدح الشساعر 
الجنسيّن, فکان الفحول خارجين من معن 
ا ختاڈیذ. والخدذيذ: الفائق من كل شسيء. 
يقال: خطيب خنذیذ» وشاعر خنذیذ. قال 
بشر بن أبي خازم: 
ونی رى الفرمول مه 
کطي الق عَلَْقَهُ اجار 
وقال النابغة الذبیایی: 
وبراذین كابيات وأثنا 
وَحَتَاذِيدَ خصليّة وفخوله 
وقال: الخناذيذ الكرام. وقيل: الختذييذ 
الضخم والخناذيذ: الضّخام. 
قال الشاعر: <و5> 
صدود البَكْرٍ عن فرم هِجّان 
وقال الشاعر في العنی نفسه: 
قال: أوامييه: نوَابتُه. (انظر: ابسن الأبساري 
۷ قطرب ۱٤٤/۱۸۸‏ أبوالطيب ۲۳۲ 
الصاغاي ۵۷ ۲۲۹/۶ السجستايي ۸۷/۱۱۵) 
٭رخلوں أم غثور) انظر: وقعوا في أم خلور. 


«(خوف» خزن): وگایفسر تفسيرين 
متضادین, قوله عرّ وجل: ( خرف عَلَيْکُمْ 
الیرم ولا شم تخر ون «لزخحسرف 0۸. 
آوهما: بأن هذا ما یقوله الله جل وعرٌ 
لأصحاب الأعراف» حيث رى آصصاب 

الأعراف في النار رؤساء المشركين فینادوشم: 
يا عاصي بن وائلء ويا وليد بن المغيرةء ويا 
آسود بن الطلب. ويا آبا جهل بن هشام؛ ما 
نی عنكم جَفکم في الانياء وما كخم 

تستکبرون؛ إذ أنتم الآن في النار ! ورن في 
الجنة المستضعفين من المسلمين: سلما 
الفارسي» وعمار بن ياسر وصهيباء وعامر بن 
فُهَيرّة» فيقولون للمشركين: أهؤلاء الذیسن 
آقسمتم لا ينام الله برحمة ! فیقول الله تبارك 
وتعالى لأصحاب الأعراف: #ادخُلوا الحّة 


لآ خوف عَلَيِكُمْ ولا شم تخزئون» 
(الأعراف 48). 

وثانيهما: حيث يُقسم أهل النار آن 
أصحاب الأعراف له یدخلون الجدة. فقول 
شم الملائكة الذين حَبَسوا أصحاب الأعراف 
على الصراط: أهؤلاء الذين أقسمتم لا ینام 
اله برحمة ! ويقولون هم أيضاً: ادخلوا الجنة له 
خوف عليكم ولا أنتم تحزنون. والأعراف 
عند العرب: ما ارتفع وعلا من الأرض. 
ويستعمّل في الشرف وا جد, وأصله في البنای 


ورئت بناء آباء كرام 
عَلَوَا في الْجْدِ أعراف البناء 
وواحد الأعراف غرف. (انظر: ابن الأنباري 


۳ أبو الطیب ۰۲۳۷ ۲۳۵) 


۹۷ 


و 
جلا لی 
سکم دب ازو ی 


WAW .۲۳۳ 0 نماك‎ 3 ۲۴۹۳۲۰ COM 





صفحة زوجية فارغة للتسسيق وحسن الإخراج. 








»(الدائم): من الأضداد. يقال للساكن دائم» 
و للمتحرك الداثر دائم. جےاء في الحدييث: 

فی رسول الله و أن یبال في الاء الدائم6 
(النهاية لابن الأئےر .۳٦/٢‏ وقال الجفدي 


(اللسان): 
تفور عَلينا قدرهم قد 
ونفٹڑھا عنًا ۷ حمیها علا 


آراد: نديمها: نسکنها. ويقال: قد دوم 
الطائرٌ في السّماء إذا تحرّك ودار. ولا يقال 
درم إلا في السّماء. وقال. أخطاً ذو ال 
(دیوانه ٤‏ ۲) في قوله: 
حتی إذا دومت في الأرض راجعة 


۹۹ 


4 
ا 


س80 
جر( في 
سک ری ازو نی 
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۰۴ دی‎ 
FY 


یڑ ولو شا نی شته اهر 
ویقال: ب‌الرجل دوام أي دوار؛ وا 
ميت الدوامة بح رکتھا ودورافا. ۱ 
(انظر: ابن الأنباري ۸۳/٤٤‏ أبو الطیب ٢٢٢‏ 
السجستايی ۱۲۹/۱۹۳) 
«(الدخلل): خرف من الأضداد. فيقال 


للصديق واخلیل: دخلل. ويقال للحشو ومن 


يُدْخِل نفسه في قوم ليس منهم دخلل. قال 


امرژ القيس (دیوانه ۱۳۲): 


إن بني غوف توا حسبا 


ت 
ضبعه 


ث 


رک ۵ مره 
الدخللوت إذ غدروا 


ویقال: فلان من دخلل فلان أي من 

خاصته. ویقال: بینهما دخلل ودخثلء أي 
إخاء ومودة. وهو مأخوذ في هذا المعنى من 
الدخیل وانّداخجل. (انظسر: ابن الأنباري 
ا (Yol‏ 

٭رالڈرع): حرف من الأضداد. ویقال: درع 
لليالي التي صُدورھا بيض وأعجازها سسود. 

ويقال آیضا: درع لليالي التي صدورها سود 
و أعجازها بيض. وواحدة الدرع درعاء. 
ويقال: شاة درعاء؛ إذا کان مقدمُھا ايض 
ومؤخرها آسود. ويقال ها أبضا: درعا إذا 
كان مقدمھا آسود ومزخرها أبيض. ويقال في 
ليالي الشهر: ثلاث غرر» وثلاث ثقلء 
وثلاث تُسّعء وثلاث عُشَرء وثلاث يمضء 

وثلاث درّعء وثلاث طلم وثلاث نادس 
وثلاث دآدي» وثلاث مُحاق. فالذين 
يقولون: «درع»» بتسکین الراء یذهبسون إلى 
آن الواحدة درعاء. والذین یقولون: «درع» 
بفعح الراء یقولون: الواحدة درعة. وواحدة 
الدرع درعاء. وهذا احمع على غير 
القياس. قال الشاعر (اللسان): 
لو کنت ليلا من ليالي الشهر 


قمراء لا يَشقى ها هن يُسري 
ماء ماء في صفا ذي صخر 


فهو شفاء من غليل ال <266> 
وقول امرئ القيس (دیوانه :)١75‏ 
وین عَم لي فُجفت به 
بقل صَوءِ ابر في غَرَره 
مم يرد ب رالگرں, الليالي الثلاث من أول 
الشهر؛ لأن البدر لا يكون فیھا؛ وإغما آراد 
ب ررالغرر, البياض؛ وهو جمع؛ واحدته غُرّة. 
(انظر: ابن الأباري ۲۱۵/۱۹۱۵ قطرب 
۳ أبوالطيب ۲۷۹ الصاغايي 
۵ السجستای ۹۸/۱۳۲) 
٭رذريھمات انظر: التصغير. 
«(الدغظاية): حرف من الأضداد. يقال: رجل 
دعظایة إذا كان طويلا. و دغظاية إذا كان 
قصيرا. (انظر: ابن الأنباري ۱۹۹/۱۲۱ قط رب 
۹ ابو الطيب ۲۷۳ الصاغايي )۲۲۹/٤٤۷‏ 


+(الدفر): انظر ذفر. 


2 


مردلو یدیة وأديّة): ومن الأضداد قول 
العرب: دلو يدي وأديّة؛ إذا كانت وفقا 
ليست واسعة ولا ضیقّف ودلو يدية إذا کانت 
واسعة. ويقال أيضا: ثوب يديء إذا كان 
واسع الك وإذا كان ضيقا. قال العَجّاج 
(اللسان): 
وقد كرّى إذ ا١ا‏ نی جني 
٠‏ َ‫ ۶ 2 
أزمان إذ وب الصا يدي 
يدي: صانع. ودغفلي» أي واسع. ويقال: 
عام دغفلي» أي عحنصب۔ اراد ثوب الصبا 
واسع. ويقال: عيش يدي؛ إذا کان و اسسعا» 
وإذا كان ضيّقا. (انظر: ابن الأباري 
5 الصاغاي ۲۸/۷۰۲ السجستاي 


٠١ 4‏ ابن السكيت ۱۷/۲۹۲ أبو الطيب 
585 قطرب 85/65) 

٭ردکیٔیں انظر : التصغير. 

+(الدَهْوّرة): من الأضداد. يقال: دور 
الرجل دَهُوَرة إذا أكل. وهذا هولمعنى 
الأول. ودقور دھُوَرَة إذا أحدث وسَلح. 
وهذا العنی الٹاي. كما يقال: دھورت الخائطء 
هوه إذا دفعته حتى يسقط. ولور 
الليل» دور كذهوراء إذا دير (انظر: ابن 
الأنباري ۵۵ ۳٣/۲‏ قطرب 5 ابو الطیب 


۳۷۳ 


م(دورق) انظر: التصغير. 
«دوین) انظر: التصغير. 
+(دويْهيّة) انظر: التصغير. 


لت 
اس کے 


برغ 
میں لیے لئ 
کم جن زو ےی 


۱۸۷۷۸۷۱۷۸۷ . 11 09۷۷۲۲۹۲۰۲۲٦ 





صفحة زوجية فارغة للتدسيق وحسن الاخراج. 


٦ 
۳ 


نی 
میں 9ے ری 
جس اجن ارو کی 


WWW . لمات 0 ددا‎ ۵ ۲23۳٢۲۰۰٢٢ 


۷۰ 
را اف 


٭ردغور): من الأضداد. ويكون <56> | فَعالةڈ علقم هغبتة 






للفاعل والفعول, فیقال: فلان ذغون آي: وقوله لو وفى به عَسلا 
7 7 0 8 7 

ذاعر, فيكون للفاعل. وذغورء آي: وزعوں أ آراد ب نالني: اعطاي. ونصب العسل 

فيكون للمفعول. قال الشاعر: على معنی: كان عَسّلا. (انظر: ابن الأباري 


ثول بمعروف الْحَيث وان رد ۰ قطرب ۸۳/۱۷ أبو الطيب ۲۸۰ الصاغاي 
ر و ری بر و | ۲۳۰/۵۷۰ الأصمعصي ٩۵/۸۸‏ السجستاي 
۱ میوی ذاك دعر منك وهي ذغور ٦‏ ابن السکیت ۲۰۷/۳۹۱) 
أي مذعورة. ومعنی قوله: «تدول بععروف +«(ذعورا): من الأضداد. یق‌ال: وذعرت 
الحديث»» تنيلك معروف حديفها. يقال: | ر 1 1 7 يراه 
أنالني فلان معروفا ونالنی, بالف وغير آلف ذعورا. وهو یحتمل تاویلین: أحدهما ذعرت 
رجلا مَذّغُوراء والتأويل الآخر ذّعرت وجلا ٠‏ 


قال الشاعر: <457 
رز مَلَكَ الْبَحْرَ والفرات معا یذغر الناس. (انظر: ابن الأنباري ۳۵۹/۲۶۱ أبو 


ما التي من کذاشما بللا | الطیب ۲۸۰) 


۱۰۳ 


«(الذفر): من الأضداد. يقال: شَمِمَتْ للطيب ومنه قول عمر بن الخطاب رضي الله 


پر هه 2۰ م ۶ھ 5 نه : ادف 
ذفرا» وللنتن دفر والذفز جاده الربح ف عنه: وادفراہ! <87> 
(انظر: ابن الأنباري ۸۸/۵۰ قطسرب 


الطيب و التتره جیعا۔ الد بتسكين الفا 

يب والنتن جميعا. والافر» بتسکه ۸ ۱ ابو الطب ۲۷۷ 
مع الدالء لا يقال إلا في اشن مسن ذلك | الصف ان ۲۳۰/۱۱۷۱ الأصمعي ۵۸/۹۹ 
قوهم: الدنيا أم دَفْرء وللأمّة: يا دفار. السجستاين )۹٦/۱۳١‏ 


و 
۳ 


جو 
میں لاج لی 
(سکی ددن زو نی 
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ارک الا را 


م ملم مے اہ 


٭(الراحلة) انظر: شرح عازم. 
+(الراسِحُون في الْعلی: وما يفسّر من کتاب 
الله تبارك وتعا ی تفسيرين متضادين قوله 
تعالى: وا لم تایه لل ود 
في الْعلم يَقُونُون آمََا بسه6 رال عمسران ۷. 
والرّاسخون في العلم معطوفة على الله. وكلمة 
(يقولون) في الآية في موضع نب على 
اخالء وان كان مرفوعا في اللفظ. 
والتقدیر: وما يعلم تأويلّه إلا الله والراسخون 
في العلم قائلین آمتا به» واحتجوا بقول يزيد 


بن مفرغ الحميري (أمال الرتضی 44/۱ 
والأغاي ۳/۱۷ی: 





وَالبرئق یلمع في الْعَمَامَة 
آراد: الريح تبكي شجوه, والبرق يكي 
أيضا لامعا في الغمامة. وقیل: الرّاسخون 
في العلم يعلمون تأویله» ويقولون: آم 
بالله. >423< 
وقالوا: «الراسخون, مستأنفون مرفوعون 
با عاد من يقولون, لا يدخلون مع الله تبارك 
وتعالى في العلم. لأن في كتاب الله جل وعرٌ 
حروفا طوى الله تأويلاتها عن الناس اختبارا 
للعباد. ليؤمن المأمِنُ جا على غموض تأويلها 
فیسعد ویکفر ما الكافر فيشقى. 


الریج 


۱۰ 


من ذلك قوله جل وعز: رن المّاعة آبيَة» 
(طہ ۱۵). تحت الإنيان تأويل زمان دود لا 
يعلمه غير الله عر وجل. يدل على ذلك اَم 
طالبوا به» وأرادوا علمّه فمنعواء ول يجابوا إلى 
کشفه. فكان من قوطم: تی هذا الود 
(الأنبياء ۳۸. (وآیان مرسَاها6 (النازعات 4۲). 
وكان من جواب الله عر وجل: لا يَعْلَمُها 
لا هُوَ) (الأنعام .)٦۹‏ ( انظسر: ابن الأنباري 
٣۷٢١/٥٣‏ 
+(راضية, عيشة راضية) انظر: شرح کام. 
٭رراغ): حرف من الأضداد. یقال: راغ فلان 
على القوم إذا أقبل علیهم» وراغ عنهم إذا 
وى عنهم وذهب. قال: وفي كتاب الله عر 
وجل: فراع عَلَيِهمْ ضرف بس لیٔمین) 
(الصافات ٩۳‏ معناه: قبل علیهم. وفي کتاب 
لہ عز وبل في موضع آخر: قراغ إلى 
أهله» (الذاريات 85) فمعناه ذهب إلى أهله. 
ولا يقال لمن رجع: «راغ» إلا أن يكون 
مُخفیٔا رجوعه. قال: فلا يجوز أن يقال: راغ 
الحاج من مکة لام لا يُخفون رجوعهم 
فمتى آخفی ذلك مُحْف قيل: راغ فهو رائغ. 
وقيل : لا يكون «داغ» أبدا إلا معن 
«ر جع»» وليس بحرف من الأضداد. (انظر: ابن 


الأنباري ۱۵۳/۹۲ قطرب ۱۸/۱۹۸ آبو الطیب 
(TYA‏ 


٭(راکب): وا یفسّر هن الشعر تفسسیرین 
متضادين قول قبس بن اقطیم (جمهرة الأشعار 


>286(< ۳۳ 


اتعرف رسا کاطراد الذاهب 


ِعَمْرةَ وخشا غير موقف راكب 

ديار التي كادت ونحن على ین 
تخل بتا ره نجاء الركائب 
قیل: اراد بقوله: ,غير موقف راکب, إلا 
آن راکبا وقف» يعني نقسه. وهيل ليرد 
الشاعر هذا؛ ولکنه ذهب إلى آن رغیر» نعت 
للرسم تأویله: عرف رفا غير موقف 
راکب أي لیس بوقف للراکب لالدراس 
الآثار منه؛ واقحاء معاله, فمسق صر به 
الراكب عن بُعْدٍ ذعر منه» فلم يقف به. 
والتفسير الأول يدل على أن الراکب آراد به 
الشاعر نفسه؛ أي إلا آلي أنا وقفت به 
متذ کرا لأهله, ومتعجّبا هن خرابه وخلاله من 


سکانه الذين كنت آشاهد واعاشر. 


مام لس 


والذاهب: جلود فيها نقوش مُذَهَبة. قال 
حبيب الأعلم ا مذلی ردیوان اهذليين ۸۰/۲): 
یرفن جلك المرء کڑ 
ع الْقَيْن اخلاق لذاهب 
والاطراد: التتابع. من قوشم: قد ارد 
القول» إذا تتابع. وقوله: «ديار التي کادت؛ 
وحن على من تحل» معناه: غلبت على قلوبناء 
وائصّل ذکرها بیننا؛ حتى کادت تحل بنا لقرها 
من قلوبناء لولا أن رکائیَتا آسرعت ومضت 
بنا من هذا الوضع. وشبیه به قول الآخضسر: 
ار سے ہھ ہہ 
قد عقرت بالقوم ام اطزدج 
إذا مشت شالت ولم 


را 


تد حرج 
على دوابنا حتی کاگھا عَقَرَى ما تقدر على 
السیر؛ ولا تصل إليه. وقد يقال: بل آراد 
رایناھا فبھتنا ووقفنا على دوابنا فکانت كأئها 
عقرت الدواب إذ ۸ نقدر على السّيّر علیها. 
(انظر: ابن الأنباري )۲۸٦/۱۸۳‏ 
+(الراوية): من حروف الأضداد. يقال 
للمرادة: راوية. وللبعير الذي بحمل الزادة 
راوية. قال ابو الجم (اللسان): <164> 
تمشي من الردة مشي الحفل 
1 مشي الروایا بالمزاد الأثقل 


والردة: امتلاء الضرع من اللبن قبل 
النتاج. والراوية: البعیر أو البغل أو الحمار 
الذي يستقى عليه. وأراد بالروايا الإبل. 
وقال الحطيئة (ديواله 5"): 
مُستخقبات رَوَايَاهَا جَحافِلها 
يَسْمُو بها آشعري طَاله سامي 
معناه: هم يركبون الإبل ويقودون 
اخیلء فإذا أعيت الخيل القت جحافلها على 
الإبل» فصارت جحافلها كالحقائب للإيل. 
والجَحْفلة للفرس, بمترلة الشّفة من الإنسان 
ويقال: قد روي الرجل يروي ريا إذا استقى؛ 
روى يروي مثل رمی يرمي. قال ابسن اهر 
يذكر القطاة وفراخها (اللسان): 
ٿڙوي لقي ألقي في صفْصّفٍ 
تمه الثم وما يصون 
اللّقَى: الشيء الملقى الذي لا يُلتفت إليهء 
فشبّه الفرخ به. ومعنی «وقروي» تستقي. 
ويقال في مع اللقی: ألقاء. (انظر: ابن الأنباري 
۱ الاصمعي 45/584 ابن السكيت 
(YEY‏ 
«(تبع): ومن الأضداد قوفم: رسع الرجسل 
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برع ربا إذا آقام. والربعة: السير الشدید. 


۱۷ 


وهذا عند بعض العلماء لیس من الأضداد؛ 
ان الرعة لا تقع على الاقامة 0 بإبطال هذا 
اللفظ والانتفال منه إلى لفظ آخحر. را 
يكون ا حرف من لأضداد إذا وقع على 
معنيين متضادين» ولفظه واحد في البابین؛ فاذا 
اختلف اللفظان» بطل أن يكون ا حرف من 
حسروف الأضداد. (الظےر: ابن الألباري 
۸ قطرب ۹٦/۲۷‏ ابو الطیب ۳۲۹) 
*(الربيبة): حرف من الأضداد. ويقال ريبة 
للتي رب وريية للتي ترْب. قال الله عر 
وجل: وركم اللاي في حجوركم» 
(النساء ۲۳ء فالربائب اللاي يرجن وإذا 
كانت الربيبة التي ریب فالواجب فيها أن 

يقال: امرأة ربيب» وجارية ربيب» بغير (التاء 
المربوطة) ؛ كما يقال: امرأة قيلء وكف 
خضیب؛ الا افم زادوا الحاء گا جعلوها اسما 
مفردا؛ كما قالوا: هي قتيلة بني فلات. 
والربيبة: ابنة امرأة الرجل من غير 

والرّییب: ابن امرأته من غیرہ قال معن بن 
آوس «للسان): >142< 
فان لها جارین لن يَغلورا ها 


ربيب النبي وابن خير اخلائف 


أراد ب «ربيب البي»: عمر بسن أبي 
سلمة أُقہ ام سلّمة زوج النيّ #. وابن خير 
الخلائف: عاصم بن عمر بن اخطاب. ويقال 
لزوج ام الرٗبیب: الرّاب؛ كان مجاهد یکره أن 
یتروج الرجل امرأة رابه. ویقال: قد ری 
فلان فلانا ورئبه وریه وره وتريبه بمعی. قال 
علقمة بن عَبدَة من جموعة العقفد الشمسین 
(دیوانه ۱۰۸): 
وأنت امرژ آفضت إليك أمالتی 
ولك رثني فضیفت ربوب 
وقال الاخر: 
تربّھا الشرعیب واخضٌ خلفة 
ومسل وکافوز ولبتی تأكل 
الترعیب: السنام. وقال ابن آهر: 
یمن توئیه النعيم ول يخف 
الکتاب ولا بنات سد 


یم 


عقب 

المستد: الدهر. يريد من الأحداث» من 

النساء الكاملات السرورء الا لا یفگرن في 

حوادث الدهور فيغيرهن ذلك. وقسال ابن 

ميادة (الأغابي ۳۱/۲): 

أل ّت شفري هل ابیت لل 

رة ليلى حيث ربتَني الي 

أراد: ربّائ. الحرة: أرض ذات حجرة 

سود. وفي ديار المرب حسرات کشیرفق 


۱۰۸ 


وأكثرها حول الدينة إلى الشام وها 
حرة لیلی هذه . (انظر: ابن الأباري ۱6۲/۸۵ 
قطرب ۱۰۲/۷ آب و الطیب ۳۱۰ الصاضاي 
۲ الأصمعي ۵۱/۸۰ السجسستاني 
:۶ یبن السکیت 6۲۰/۳۵۳ 
٭(رکا) انظر: رئوات. 

«إركوات): حرف من الأضداد. یقال: ركوات 

الشّیء إِذَا قویته. ورتوثه» إذا ضفّه؛ فمن 
التضعیف والتقص» قول الحارث بن حل زة 
یصف جبلا (اللسان والعلقة ٠١‏ ۲): <(88> 
مكفهرًا على اخوادث لا تر 

000 وه تفر میت مث 

أي : لا تقصه ولا تضعفه. قال لبيد یذ کر 
كتيبة أو درعا (اللسان ودیوانه ۱۵/۲): 


۶ِ 


۵.۶ هم 


دفراء ثُرتى بالعُرى 
رشع رع عات 
فمعنى تُرتى: تُقبَض وجمع؛ لان السدرع 
يكون ها غرّی في وَسّطِها؛ فإذا طالت على 
لابسها شر ذیلها فشده في الْعُرَي. وقال 
زهَيّر بن ابي سلمى (دیوانه ۲۷۸): 


ذهب إلى أن الدّرع لما طالت على لابسها 
عَلَق الدَيْل يملق في السيف. والرّثو ایضسا: 
الجمع والشد. قال البي 7 فالْحَساء يركو 
فژاد الْحَرِين ويَسْرُو عن فؤاد السسقیم). 
والرثو: الخطو. والرتوة: الخطلوة. يقال: 
رتوات» إذا خطوت» ومعنی يسرو: يكشف. 
سروت الب عن الرّجل» إذا کشفته. قال 
ابن هرمة: 
* سر لوب عَلكَ الصا المتخايل * 
(انظر: ابن الأنباري ۸۸/۵۱ قطرب ۱۰۳/۸۱ 
أبو الطیب ٤‏ ۳۱ الصاغاي ۲۳۰/4۷۳ الاصمعي 
۰۵ السجستاین 4 بسن الس‌کیت 
۲۹ف ) 
#(الرجاء) انظر: رجوت. 
ء(رجل بعل) انظر: بَهُل. 
٭زرجل خائف) انظر: خائف. 
«(رجل غازم) انظر: عازم. 
٭زرجل نانم) انظر: نائم. 
«ررجل تجد) انظر: تجد. 
٭ررَجل): وما يجري جری الأضداد قوضسم: 
رجْل؛ للرجل الواحد. ورجل للجماعة من 
الرجّالة» واحدهم راجل. فيجري جری 


۱۰۹ 


قوشم: راکب ورکب. وشارب وشرٴب, 
وصاحب وصخب. وقال الشاعر: <4414 
رجلان من ضيه أخبرانا ۱ 
رجلا غريانا 
ویقال: جاء القوم رجالة» وزجلی. 
وزجالی. وزجالی ورجلاء بمعسی واحد. 
وكذلك رجالاً. قال الله عز وجل: (باتوك 
رجالاً» (الحج ۷ وتقرا: ررُجَّالاً,» على 
مثال صوام وقُوام. یقال: جاءً الرجل راجلاء 
ورجلا ورجسلان, بمعسى واحد. وقال 
الشاعر: 
علي إذا أنْصّرْت ليلي بخلوَة 
۱ أن ازداز بيت الله رَجْلانَ حافیا 
(انظر: ابن الأنباري ٠6/۳۳۹‏ ۱ 
««رجَلت البهيمة): ومن الأضداد قول 
العرب: رَجَلت البهيمة؛ إذا شددت رباطها. 
وارجلهاء إذا فككت رباطّهاء وأَرسلُھا 
ترعی مع أَمّها. ولیس هذا ارف عند بعض 
العلماء سن الأضداد؛ لأنه لا يقع الا على 
معنی واحد. رانظر: ابن الأنباري ٩۰۸/۳۲۵‏ 
قطرب ۱۸/۷۰۰) 
«ررجوت): حرف من الأضداد. یکون بمعنی 
الشك والطمع ويكون بمعنى اليقين. فآما 


'إذا رايت 


معنى الشك والطمع فكثير لا یحاط به. ومنه 
قول کب بن زهير (جمهرة الأشعار 45 :)١‏ 
أْجُو وآمُلٌ أن تذنو مودتها <16> 
وما اخال لدينا منك تنويل 
معناه: وما لدينا منك تتویل: وإخال 
لغو. في القاموس: إخال رربکسر اهمزق» 
وتفتح في (لغية). 
وأما معنى العلم فقوله تعالى: لإفَمَنْ كان 
رجو لِقَاءَ ره یْفتل عَمَلاً صالحا) 
(الکھف ۱۱۰). معناه: فمن كان يعلم لقاء 
ربه فليعمل عملا صالحاً. وقوشم هذا عند 
بعض العلماء غير صحيح ؛ أن الرجاء 
لا خرج بدا من معنی الشك كما قال 
الشاعر: 
فا حَرَنَى ما أشيّةَ اليأس بالرجا 
وا لَمْ يكونا عندنا بسواء 
والآبة التي احتجّوا بها لاحجّةلهم 
فيها؛ لان معناها: فمن كان يرجو لقاءَ شواب 
ربه, أي يطمع في ذلك ولا يتيقنه. وقالوا: إن 
معنى قوله: لقَمَنْ كان يَرْجُو قاء رَبه): 
فمن كان يخاف لقاء ربه. وعبارته هناك: 
رالذین لا يرجون لقاءنا». 
وهذا عندهم عَلّط؛ لأنّ العرب لا تذهب 
بالّجاء مذهب ا خوف إلامع حروف 


1١١ 


الجحد. ویقال: ارتجیت ورجّيت عن 
واحد. کقول بشر بن أبي خازم لابنته عند 
الموت راللسان): >17< 
فرجي ایر وائتظري إيابى ۱ 
إذا ما القارظ العتزي آبا 
والقارظ العتري؛ هو عامر بن هيصم بن 
يقدم بن عنزة؛ خرج يجني القرظ ففقد؛ فصار 
مغلا للمفقود. وجاء في الحديث: لو وزن 
رجاء الزمن وخوفه ميزان تریص لاعصدلا6» 
معناه ميزان مُقَوّم یقال: قد 7 الیزان إذا 
قوّمه. قال ذو الإصبع العدواي, من كلمة له 
في (المفضليات ۱۵۳): 
قوم أفرَاقها 


رها 
أنبل وان كلها صنعا 
أنبل عَدْوانَ معناه: أحذقهم بصنعة ال 
والأفواق: جمع فوق؛ وهو موضع الوتر مسن 
السهم. ترصها: أحكمها. الأنبل: الأحذق. 
وعدوان هي قبيلته. والصنع» بفتتحتين: 
الحاذق بكل عمل. 
وقال النابغة الذبیاین. (ديوانه ۸): 
مَجَلَعهُمْ دات وله ودينهم 
قوم فما یرجؤن غير العَواقب 


يقال: معناه فما یطمعون في غیرها. ویقال: 
معناه فما يخافون غيرهاء وتجلتهم: کانهي 
ویروی: رعلتهمي» پاخاء. < 418 
وکدانة وغراعة وتر وهذیل یقولون: | 
آرج يريدون رم أبّال». فان قال قائل: إن 
معنى قول الله عرّ وجل: قال الَذِينَ يشون 
هم ملاو الله) (البقرة ۲6۹) يظنون أفم 
ملاقو ثواب الله كان ذلك جائزا. والظسن 
معنی الشلك. 
ولا يبطل هذا التأويل قول من جعل 
الظّن یقیناء لأنْ قوله تعالى: وأا ظا آن لد 
تعجر الله في الأرض) راجن ۱۲)» لا جتمل 
معنی الشلكّ, والظّۃة عند العرب الشكك ولا 
تجعل في الوضع الذي يراد به اليقين» قال 
الشاعر راللسان): 
9 الحمّاة ولعت بالكنة 
وت که بط 
والون آیضا لا یسستعمل إلا في سی 
النهَمة والضعف. قال زهير بسن أبي سسلمی 
(دیوانه ۱۸۶): 
أل ابلغ لديك بني لويم 
وقد يأتيك بالراي الظّنون 


ويروى: رريأتيك بالنصح,. أي لیم أو 
الضعيف. ويقال في جع الظة الظنائن. قال 
الشاعر (أضداد السجستاني ۷۸): 


> و یا dd» o‏ 7 
تفرّق ما من نحب اجتماعة 
ر ەر ت .0 


وتجمَع هنا بین أهل الظنائن 
ولا جمع من هذا الباب على رفعائل» إلا 
ما كان فيه إدغام أو اعتلال؛ کقوغم: حاجة 
وحوائج. قال الشاعر: ‏ <19> 
دان بنا لا راجيات لِرَجْعَةٍ 
۱ وله اوسات من قضاء الْحوائج 
وأنشد قول الشاعر: 
إن الحوائج رما آزری ا 
ند الذي فسني له تطويله 
وأكثر ما تقول العرب في جمع الحاجة: 
حاجات وحاج وجوٌّج. أنشد قول الشاعر: 
ألا لَيْتَ سُوقًا بالكتاسة م يكن 
إليها لحاج المسلمين طريق 
أراد حوائج امسلمين. قال الراعي 
الدميري راللسان وأضداد السجستايي ۷۹): 
ورل ورسول غير هم 
وخاجة غير مُرَجَاة من الحاج 
أراد غير ناقصة من اخوانج. والزجاة 
السوقة تقول: أزجيت مطيّتي أي سقئها؛ 


قال الله عر وجل: لإببضاعَةٍ ُرجاد) (يوسف 
8 . وقال عبد الله بن فضالة بن شريك 
الوالبي الأسديء يهجو عبد الله بن الزّبير 
(الأغاي ۱ / :)۱٦‏ 
أرى اخاجات عند اي خبيب 
دن ولا كمي بالبلاد 
وقال الصلتان العبدي «لک‌امل 
للمبرد ۶۱ ۵): >20< 
كمُوت مع الرء حاجاتة 
وتبقی لَه حَاَةَ ما بهي 
وقال الأعور بن براء الکلابی (اللسان): 
لقَدْ طالما لبطسي عن صحابتي 
وَعَنْ جرج قِطاڑھا من دنل 
قضّاؤها مصدر. من القضاء بارلےة 
الکذاب من الکذب. (انظر: ابن الأنباري ۱۹/۲ 
ابو الطیب ۰ الصاغاین ۲۳۰/6۷۵ الأصمعي 
۹ السجستاي ۰ بن السكيت 
74/۳۰۹( 
+(الرَخُول): من الأضداد. وهو على صیضة 
فعولء للفاعل والمفعول» حيث يقال: ناقةٌ 
رخول: وهي الناقة التي تصشح لأن ُوضع 
الرَخْلُ عليهاء فتكون للمفعول. ویقال: ناقة 
رخول ترْحَل» للتي کح لرل فتكون 


۱۱ 


للفاعل. ومثلها: رجل رخُول (فعول) من 
ذلك فهذا ععیی (الفاعل). 
والناقة معنی (المفعول). وكذلك الراجلةٌ 
(الفاعلق من قولك: رَحَلَتُ الناقة ارحلها 
خلا والراجلة الناقة اة والجمعٌ 
الرواحل. قال الأعشى (ديوانه ٢۲ء‏ واللسان): 
عَصْبَى عَلَيْدَ فَمَا فول بَدَالَهَ 
وقال ذو الرمة «ديوائه :)٦۹٤‏ 
خليلي غوجا ین صُدور الرواجِلٍ 
بجتهور ځڑوی ‏ کی الال 
الجمهور: الرمل الكثير التراکم الواسع 
وقیل: الأرض أو الرملة الشرفة على ما 
حوها. وحزوی: موضع في ديار بني تيم. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۵۸/۲۵۱ قطرب 
۳ ابو الطیب ٣‏ ۳۲) 
»سمت الرّس): من الأضداد. تستعمل في 
الإصلاح وتستعمل في الإفساد. (انظر: ابن 
الأنباري ۳۸۳/۲۹۵ قط رب ۱۱۸/۱۲۰ أبو 
الطيب ۳۹۹ الصاغانئ ۲۳۰/۶۷۹ السجستاي 
۱ ) 
٭(رعیب العين ومَرْعوها): ومن الأضسداد, 
رجل رَعِيب العين ومَرْعوقاء وقد رحب 
رب دعب يقال ذلك للرجل إذا کان 


شجاعا؛ كما يقال للرجل إذا كان جبانا. 
وهذا كله يمكن, لأن الشجاع رعا فزع م 
ترجع إليه نفسه فيقاتل. وذلك معروف. 
والرْعْبُ الفزع. يقال رعبسستا الرجسل 
ارعبه» وأنا راعب» وهو مرعسوب. ورعه 
ایضا قرٗعیباً وترعابا. ومنه اشتقاق الرعغب» 
وهو رقيَة من السحُر. وذلك کلام كمع به 
العربٰ یرون به السّخْر. فیقسال: رعسب 
الرّاقي» یرب رَغْبا إذا فعل ذلك, فهو 
راعب ورغاب, فالرّعِيب بمعنى الشجاع كأنه 
(فعیل) بمعنى (فاعل)» أي يرب الساس. 
والرّعِيبُ بمعنى ال جبان؛ كأنه (فعیل) بمعنى 
(مفعول) أي مَرْعُوب. وف الحديث: صرت 
بالرعب مسيرّة شهّر». وكان أعداء البي 8 
قد أوقع لل في قلوكم اخوف منهء فإذا کان 
بينه وبينهم مسيرة شهر هابوه وفزعوا منه. 
(النهاية ۲ / ۹۱ء واللسان). (انظر: ابن الأنبماري 
۸ قطرب ۱۳۹/۱۷۰ أبو الطيب ۳۱۹ 
الصاغاي ۲۳۱/4۸۰ السجستايي ۱۵۰/۲۰) 
#(الرغوث): من الأضداد. وهو على صیضة 
فعول» للفاعل والفعولء حيث يقال: رغوث 
للتي برغتها ولدهاء فيكون للمفعول. 
ويقال: رغوث للولد الذي یرغٹھاء فيكون 


۱۱۳ 


للفاعل. وحذفت التاء ا مربوطة من ررغوث» 
لأن المذكر من جنس ھا لا یوصف ب 
«رغو ٹ؛ فجرى «وغوث» جری حائض 

وطالقء إذا كرا في وصف المؤنث» من أجل 
آن خر لا حظٌ له فیها (انظر: ابن الأزباري 
۲۳ قطرب ۸۳/۱۸ ابو الطیسب ۳۰۸ 
السجستايي ۱۱۲/۱۵۹) 
ء(رفع مرفوعة): وما فسّر من کتاب اللہ جل 
وعرٌ تفسیرین متضادین, قوله تبارك وتعالى: 

فا الذي رفعالسّموات بعر عَم تروئها» 
الرعد ۲). يقال معناه خلقها مرفوعة بلا عمد, 
فا لخد واقع في موضعه الذي يجب كونه 

فيه. ثم قال بعد: روا أي لا تحتاجون مع 
الرؤية إلى خبر. 

ویفسّر تفسيرا آخرء وهو: <267> الله 
الذي رفع السموات بعمد لا ترون تلك 
العمد. فدخل الجحد على العَمّد في اللفظ. 
وهو في المعنى منقول إلى الرؤية؛ كما تقول 
العرب: ما ضربت عبد الله وعنده أحد. 
يريدون: ضربت عبد الله وليس عنده أحد. 
وقیل أيضا: ما کاٹھا أعرابية. أي كأفا 


0 8 1 
ليست أعرابيّة. ويقال: ما ينشأ أحد ببلد 


فيزال يذكره؛ أي إذا نشساً ببلد لم يسزل 
يذكره. وأنشد قول الشاعر حجة هذا المعنى: 
ولا آراها تزال ظَالِمَة 

لي که وتکژها 
آراد: وأراها لا ترال ظالة. وأنشد قول 


تخت 
الشاعر آیضا: >268< 
إذا أعجبتئك الدَهْرَ حال من امرئ 
فده وواكل حالة وال 
يَجئن علي ما كان من صاخ به 
ورن كان فيما لا یری الاس آلِيا 
آراد: وإن كان فيما يرى الناس لا يألو. 
فاد منقول من موضعه إلى ما بعسده. 
(انظر: ابن الأنباري CAV‏ 
٭زررکوب): من الأضداد. وهو على صیضة 
فعولء للفاعل والفعول, حيث يقال: ركوب 
للرجل الذي يركب» أي للفاعل. ویقسال: 
ركوب للطریق, الذي ی رکب أي: مركوب. 
وأنشد قول الشاعر: 
* يدغن صَوَانَ الْحَصّى ركوبًا * 
ي هركوبا. وأنشد لأوس بن حجر (ديوانه 
۷ء 


ر اس اس م 
تضمنها 


0 
۱ 


a‏ 1 ی یح و 
وهم ركوب كاله 
إذا ضَم جنبیه الخارم رزدق 


۱۹ 


الرزدق: الصف من الناس» وأصله 
أعجمي. (انظر: ابن الأنباري ۳٥٣/٢٣۹‏ قطرب 
۹ ۱ء ابو اليب "0٠5‏ الصاغساي 
۱ الأصمعي ۵۵/٩۰‏ السجسصساي 
۶ بن السکیت ٣١۰۷/۳٣٣٢‏ 


»(الرقة) انظر: أرم. 
«(الرهو): من الأضداد. يقال: ره ورهوة 
للمنخفض. ورهو ورهوة للمرتفع. <147> 
نظر أعرابي إلى فاج من الإبل والفا لج من 
الإبل: الضخم ذو السنامين, یل من 
السند للفحلة. فقال: سبحان الله | وه بين 
سنامين» أراد بالرّهو الانخفاض. ويقال: دلت 
رجلي في رو يريد: في انحفاض. وقال بشر 
بن اي خازم (اللسان): 
یت الساء الرضعات برهو 
فرع من هول انان قُلُوُھا 
راد بالرهوة الا نخفاض. وقال الاخر: 
* ٭َبَطنَ رَهْوَةَ آو غائطا * 
أراد بالرّهوة الاغتفاض؛ لأن امبوط يدل 
على ذلك. والغائط: الطمتن من الأرض؛ 
وافا سمي الحدّث غائطا باسم الوضع. وقال 
عمر و بن معدي کر ب (اللسان): <148> 


کم من غائط من دون سَلّمی 


قليل الأنس لیس به کییغ 

وقال رژبة (أضداد السجستاي :)۹٤‏ 

* غلونا رَهْوَةَ از خَقْضًا * 
أراد بالرّهوة الارتفاع. ويفسر قول عمرو 
بن کلثوم (اللسان والمعلقة ۲۲۳): 
تصبنا مثل رهوة ذات سح 

مُحافظة وکنا السابقینا 

راد بالرّهوة: ما ارتفع وغلا. والرّهوة في 
غير هذا موضع الماء الذي يجتمع إلى جو ة 
تكون في محلة القوم تسيل إليها مياههم. قضى 
البي يك أن لا شفعة في فتاء ولا طريق؛ ولا 
مَقبة ولا رح ولا رَهُو. فالمتقبة الطريق 
الضيّق يكون بین الدارين؛ لا يُمكن أحدًا أن 
یُسلکه. والرّكح: البيت وناحیلہ من ورائسه 
وربّما كان فضاء لا بداء فيه. والرهُو: الحوبة 
التي تجتمع إليها میاه الناحیةء فأراد عليه 
السلام اك مَنْ كان شريكا في هذه المواضع 
الخمسة م وجب له شفعة؛ حتى يكون شريكا 
في الدار نفسهاء والحانوت نفسسه. وهذا 
مذهب أهل المدينة؛ لأكهم لا يُوجبون الشفعة 
إلا للشريك المخالط. وا أهل العراق فافم 
يوجبون الشفعة لکل جار ملاصق؛ وان لم 
يكن شريكاء فکان وة 


1 


و ۱۱ 


ف لاسا ےہ 
5 


سمَيّتا رورا لانخفاضها. وجاء في 
الحديث: فى رسول الله 5 أن يمع رو الماء 
وفع البتره وهو أصل الاء من الموضع الذي 
يُخْرّج من العين وغيرهاء من قبل أن يصير في 
وعاء لأحد أو إناء؛ فإذا صار في وعاء لرجل 
فهو مك به له مال من ماله. والره وف 
هذا الحديث أيضا معناه الاحفاض. <(149> 
ويقال للساكن: رهو. وللواسع: رهو. 
وللطائر الذي يقال له الکركي: رهو. قال 
الله جل وعز: رانك الْبَعحْرَ رَهُوًا» (الدحان 
٤۶ء‏ فمعناه ساكناء وقال القطامي (اللسان 
ودیوانه 4): 
شين رهو! فلا الأعجاز خاذلة 
ولا المُڈور على الأغجازِ ككل 
معناه بمشين منیا ساکنا. وقال الآخر: 
آلت کالشنس رِفقة ست رهوا 
وبنى انج يافعاً والداکا 
وقا ل الآخر: 
غداة أتاهّم في الزحف رھواً 
رسول لله وهو هم بصير 
وأنشد قول الشاعر (اللسان): <150> 
كأفا أهل حَجْر ینظرون مق 
روني خارجا عير يناديد 


طبر رأت بازيا ضح الدماء به 

أوأمَةٌ خرجتا رهوا إلى عید 
اراد بالرهو: الس‌کون. ويناديد: 
متفرقون. وفسر بعض الصحابة قوله تعالى : 
(واثرك ليحر رهرا)» قال: ساکنا. وفسّروا 
قوله تعالی: واثرك البَحْرَ روا قال: طريقا 
يبّسا. (انظر: ابن الأنباري ١48/8٠‏ قطرب 
۷ ابو الطب 784 الصاغسای 
٤ة‏ الأصمعي ۱۱/۹ السجچسسسکاي 

۵ ابن السکیت )۱٦۹/۲۸۲‏ 
«(الروح): ومن الأضداد, الروح. آي: روح 
الانسان. ویقال: هي <4421 التَفْس» ویقال: 
هي غیرها. فالررح التي في الانسان یکون ها 
الس والقلب في النوم والتحرند. والتفس 
هي التي یقع بما العقل والشي. وقالوا: إذا آنام 
لله الرجُل قبض نفسه» ول يقبض روحسه. 
والروح أيضا: جَبْرَئيل عليه السلام. والروح: 
خلق من خلق الله عرّ وجل هم اي وآرخل 
يشبهون الناس» ولیسوا بئاس. وقال بعض 
الصحابة : الروح علق مع الملائكة لا تراهم 
الملائكة كما لا ترون أنتململائكة. 
والرّوح حرف استأثر الله تعالى بعلمه وم 


۱۱۹ 


وهو قوله تعالی: لوَيْسألوئكَ عَنِ اوح قل | وعن علي قال: الرٌوح ملاك من 
الروح من ئر رئي» (الإسسراء ۸۵). ولي الملائكة, له سبعون آلف وجه. لكل وجه 
اخدیث: سألت الیهود رسول الله 18 عسن سبعون ألف لسان» لکل لسان سبعون الف 
الرٌوحء فأجاهم بهذا ولم یکشف حقیقته» كما ۱ 
کشف حقيقة أمر أصحاب الکهف. وحقيقة 
أمر ذي القرنين» لأنه اثفرد بعلمه وغيبه عن 
خلقه. وقال بعض الصحابة: وال ما مات 
الرسول 6 وهو یعلم الروج». ۲۵/۳۵۰ )٦٣٢٢/٣٣٥٢‏ 


لغةء يسبّح الله تبارك وتعا ی بلك اللغسات 
كلهاء يلق من کل تسبيحة مَلكٌ یطیر مع 
الملائكة إلى يوم القيامة. (انظر: ابن الأنبساري 
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٭ر(زال): من الأضداد. یقال: قد زال الکروہ 
عن فلانء وقد زال الله الکروه سے بمعنى 
وأزال». قال الأعشى في معنى زال» وفي معنى 
أزال (دیوانه ۲ <4276 
هذا التهارٌ بدا فا من همها 
ما بالها بالليل زال زوالها 
في نصب «زواها» قولان: أحدهما أن 
يكون الفعل لله عرّ وجل. وتأويله: زال الله 
زوالهاء أي أزال الله زوالها. وقيل: ليس 
الفعل لله جل وعز؛ ولكنه للخیالء والزوال 
نصب على معنى اشحل. وتقديره: زال خيالها 
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زوالهاء أي زال خيالها حيث زالستا؛ فلا 
تتأذى به. وقیج أحزاننا باهامة. ونصب 
«النهار» على مذهب الوقت. والتأويل: هذا 
لها هن مها في التهار. وروی «زال 
زوالها,» بالرفع» ویقولون: أقوى الشاعر 
والاقواء اخحتلاف إعراب القوافي. وقال ذو 
الرمّة (ديوانه 4 ۵۵): 
یْضّاء ما تحاش متا وأُمّها 
فا ما رانا زال متا زویلها 
فهذا يدل على أن «زيل» معنی «أزيل» 
و«زال» عن «أزال». ويروي الشاهد: 


رزيل هنا زویلها» . (انظر: ابن الأباري 
۵ الصاغايي ۲۳۲/۹۵۰) 
»(الراهق): حرف من الأضداد. يقال للمیت: 


زاهق» ویقال للسّمين: زاهق . ویقال: فسرس 
حمل اللحسم. 
ویقال: قد زهق الرّجل» إذا مات» أو شارف 
الوتء ور الباطل معناه بَطّل. قال زیر بن 
آي سلمی ردیوانہ :)۱٥١‏ <1537 > 
القَائْدُ اخیل مَنكوبا دوابرُھا 
اون ومنها رامق الرهم 
ودوابر الحوافر: مآخيرها. والششون: 
الذي اضطرب لحمه وتحذد : والزاهق: 
السمين, والزٌھم: الذي بلغ الغاية في السمن. 
وقال الآأخر: 
ولذ شفى نفسي وأذهب خزتها 
إقدامُه مرا له لم يرهق 
آراد لم يَعْطّب» ولم يشارف افلگد. (انظر: 
ابن الأنباري ۱۵/۹۴ قطرب ۱۲۳/۱۳۲ أبو 
الطیب ۳۳۳ الصاضغضاي ۲۳۲/4۹۳۲ السجسستاي 
م ) 


«(الزئية): من الأضداد. يقال: الربية الحفسيرة 
تخفر تُجعل مَصْيّدَةَ الأسّد. ويقال في جمعسها 
زیی. قال العجاج: 


زاهق» إذا حسئت حاله وحمل 


فکلت والأمر الذي قن كيدا 
کاللّذ تزبی ره فاصطیدا 
ويقال لأكمة مرتفعة مسن الأرض: ذل 
ونقول العرب إذا اشعذ الأمر وبلغ غايته: قد 
علا الماء الى قال الراجز (اللسان): 
* وقد علا الْمَاء الرُبَى فلا غي * 
(انظر: ابن الأنبساري ۳۳۸/۲۲4 قطرب 
4۹ أبو الطب ۳۳۰ الصاضغضسائ 
۷ الأصبعي ۵۵/۸۰ اسجسستان 
5 ابن السکیت ۲۰۲/۳۹۸) 
#«(الرَجُور): من الأضداد. وهو على صیضة 
فعول للفاعل والفعول على سوای حيث يقال 
للزاجرء أي: لمن يزجر الناقة لتدرء فيككون 
للفاعل. ويقال للناقة التي لا تدر حت جر 


۱ وتضرب. فيكون للمفعول. (انظر: ابن الأنباري 


۷۲ قطرب ۸۲/۱۵ آب و الطیب ۳۳۲ 
السجستايي 0۱۳/۱۵۷ 
*(رَعُوم): وله معنيان متضادان. يقال ناقسة 


زوم للتي سَِنَتا. وهذا هو العسی الأول. 
ویقال: ناقا غرم لی نتن وقيل: دف 
زغوم كلك للتي يك فيهاء أسَِينة هي أم 
لا. والرّعُوم من اللوق كذلك هي التي زغم 

الناس أا ذات نقي. والنقي: الشحم أو المخ. 


۱۳۰ 


واي القولین كان فهو من الأضداد., لأن 
الوم في قولك: اق رَعُوم للتي یش فيها. 


(فَعُول) بمعنى (مفعول). والزغوم الذي يَرْعُمْ 
ذلكء رفَعُول) بمعنى رفاعل). وأنشد قول 


الشاعر (اللسان): 
محل مخلصة العظام أو زغوم 


طَايّة أو من غفا تییم 

العَفا: رديء المال ورذاله. والكروم: العاقة 
الكبيرة المستّة. والمخلصة: التي قد خلسص 
نقيها. ویُقال كذلك: ناقة زوم إذا 
كانت كثيرة الشحم واللحم. وناقة زغوم ! إذا 
كانت قليلة الشحم واللحم. (انظر: ابن 


الأنباري ۳۰۸/۲٢۵ ٣‏ ۰۱/۳۱۳ قطرب 
۶ ۱۳۷/۱۲۰۲ ابو الطیب ۳۳ الصاغاي 
۹ السجستايي ۰۸ ۱۵۰/۲) 


عرزناع: من الأضداد. یقال: قد زنا في الجبل 
ین زنا وزنوعاء (ذا صّعِد فیه. قال قيس بن 
عاصم النقري؛ من أبيات رقص فا صیسا 


(اللسان): 
أنثبة ابا اقك أو أشبة حمل 
ولا تکوئن کهلوف وكل 


یصبح ف مضجعه قد النجدل 
٠ ۶‏ 
وارق إلى اخيرات زنا في الجبل 


ويقال: قد زنأ الرجل يزنأ زناً وزنوعا إذا 
لمیق بالأرض فلم يبرّح. ويقال في غير هذا: 
قد أزناً الرجل بول يُزنئه إزناءً إذا حقته» وقد 
زناً البول یا زنوعا إذا احتقن. ويقال رجل 
زکاء؛ إذا کان حاقنا. و 8 الحديث: فی 
رسول الله 8 أن بصلي الرجل وهو 
زَكاء6؛ أي حاقن هاية ابن الأثير ۱۳۷/۲). 
وإنغا قبل للحاقن زئاءء لضيق موضع 
البول عليه ويقال لحفرة القبر: زاء لضيقهاء 
قال الأخطل (دیوانه ۸۱): <272> 
وإذا دففت إلى زناء مرها 
غرء مظلمةٍ من الأخفار 
(انظر: ابن الأنباري ۲۷۲/۱۷۱ قطرب 
۲۳ ابو الطب ۳۶ الصافاین 
لضفه ۱ 
+(الزوج): من الأضداد. فيقال: الڑوج للفرد 
الواحد من الزوجين الذكر أو الأنٹی. ويقال: 
الروْجْ للزوجين معا الذكر والأنسی أيضاً. 
ارو كل واحد مرا إلى نظيره نحو الذکر 
والأنثى. فالذكر زوج والأنٹی زوج۔ ویقال: 
ژوجان من َمامء للذكر والأنثى. وزوج‌ان 
من خفاف, أي خفان. وف الکٹریل: من كل 
زوجیّن الین «لزسون ۲۷. أي من كل ذكر 
وأنفسى. ومن ذلك يُقال للرجل: 


۱۳۱ 


هو زج الرأق وللمراة: هي وج الرجل. 
وهي لغسة الفرآن, قال الله تعالى: اکن 
أنت وزوجك الجنة) (الأعراف ۱۹). وقال 
تعالى: کم من تفس وَاحِدَقٍ وجَعَلُ منها 
ژوجها» (الأعراف ۸۹ يعني آدم وحواء. 
ويُقال للمراة زَوْجٌ ورُوْجَة. وأنشد لذي 
الرّمّة عدح فیھنا أبا عمروء بنلال بن عامر 
(دیوانه :)٦٦٣‏ 
ذو زَوْجَة في الع أذ في حصُومة 
راك لها بِالبَْصْرَةٍ الا اويا 
وقال العماني: ويسسب كذلك إلى 
النجراني (الحيوان ١‏ / ۲۵۷): 
بن مزلي قَذ ؛ ری زَوَجَتي 
تهر في رجهي هَرِيرَ الکلبَة 
ژوختها فقيرة من جرفتي 
قلت فا ما 
ام هلال أبشري' بالحسئرة : 
وابشري منك بقرب الصرٰة 
وأنشد لعبدة بن الطبيب التميمي» وهو 
شاعر مخضرم من قصيدة له ينصح فيها 
لبنیه, حين كبر (المفضليات ١47 / ١‏ والخصص 
۷ |( 4 ۲): 


آراقت جرتي: 


آي اني کیرٹ ورابني 


بصري. وفي لمصللح مُستمتع 


غبراغ يحملني إليها شرجع 
کې بناتي شَجْوَهُنَ ورُوْجَتِي 
والافربون اي ٠‏ ثم تصّدعُوا 


شجوهن: أي حزنهسن. وتصدعوا: أي 
تفرقوا. ویقال: هي رَوْجُهُ والجمعٌ أزواج؛ 
وهي زَوجته» واجمع زَوجات. وی التنزيل: 
(احشُرُوا الذین ظَلَمُوا وأَرْوَاجَهُمْ) (الصافات 
۱۲ ویقال في هذه الآية: إن المرادّ بالأزواج 
شركاؤهم من الجن. وقال تعالى: ریسا هب 
كنا مسر" آژواجنا وذریاتنا) (الفرقان .)۷٢‏ 
وأنشد لأبي الغريب النصري الأعرابي. وهو 
أعرابي له شعر قلیل أدرك الدولة العباسية 
(اللآلي ۵۰ والخرانة ٢‏ | ۳۲۵): 
سقیا لعهد خليل كان يأدِمُ لي 
زادي» ويُذهب عن زوجاتي الفضب 
کان الخليل . ف ضحي قد تخوانه 
هذا الزماث وتطعاني به اقب 
یا ماح بلغ دوي الرؤجات کلم 
أن لیس وَصْلّ إذا انحلت غری الذنب 


۱۳ 


وسبب إنشاد هذه الأبيات: أن آبا الغریب 
قد تزوج و يولم فاجتمعوا علی باب خبائه 
وصاحوا قائلین: 
آولم ولو بربوع 
جوع 


فاوم. واجتمعوا عنده فأعرس بأهله. فلما 


جدوع 


أصبح غدوا عليه فقالوا: 


يا ليت شعري عن أبي الغريب 
إذ بات في مجاسد وطيب 


معانقا لرشا الريب 


أأغمد اغفار في القليب 
أم كان رخواً ناس القضیب 

فصاح بمم: نائس القضيب والله | وأنشاً 
يقول: الأبیات. 

قالوا: ویّفال للذکر والأنشى زوج» 
وللختین والغلیْنِ زوج ایضا. وال د لأبي 


دلامة زئد بن اون مولى بني أسد» وهو من 


شعراء الرشید (الحيوان ۵ / ۱۷۷ء وأمالي القالي 
۲ والأغابي ۹ /۱۳۰): 
وکنا زوم ین قط في تفا 
هم ریب الزّمَان فافردا 
ولم كر عيبي قط آوخش ین فد 
ویذکر أن سبب قول البیتین هو أن أبا 
دلامة دخل على الهدي وهو يبکي. فقال له: 
مالك؟ قال: ماتت آم دلامة. وأنشد البیتین. 
فأمر له بٹیاب وطيب ودنانسیر» وخسوج. 
فدخلت أم دلامة على اطیزران» فأعلمتها أن 
أبا دلامة قد مات. فأعطبها مل ذلك 
وخرجت. فلما التقی الهدي والخيزران عرفا 
حیلتھماء فجعلا يضحكان لذلك؛ ويعجبان 
هند. 
والرُج في غير هذا: النْمَطٌ من الاّییاج. 


ومنه قول لبيد (دیوانه ٠٠‏ واللسان: 


۱۳۳ 


ین کل مَحْقُوف بطل عم 
2 


زوج عله كلة 


ی از سر 


وقرامها 
احفوف: المودج احفوف باللیاب. أي 
المغطى. وعصیه: أي عصي افودج. والکلة: 
الستر الرقیق. والقرام: الستر. یقول: هذه 
الظعن من كل هودج حفوف بالئیاب الرسلة 


فوقه وعلی جوانبه لسلا تسوذي الشسس 
صاحبته. 

(انظر: ابن الأباري ۳۷۳/۲۸۱ قطرب 
4 بے الطب ۳۳۸ الصاغاني 


0/0 
ءرزید أعقل الرجلين) انظر: أعقل الرجلین. 





«رالساجد): من الأضداد. والساجد: المنحني 
عند بعض العرب. وهو في لغة طيء النتصب. 
قال الشاعر (اللسان): <294> 
إئك لن تلقی هن ذذ 
انح من وهم یل القائدا 
لولا الزمام قحم الأجالدا 
بالقزب أو دق الَعَامَ الساجدا 
وقال: الأجالد: جع الجلّد, وهو آخر 
منقطع المئحاة, والمنحاة: ملف الس‌انية, 
والنعام الساجد: خشبات تنصب على 
البتر. وقيل : أراد بالساجد: خشبات منحنية 
لشدة ما جذب. والإسجاد في غير هذا 


0 
جں لیے ری 
(سکس دين دزو ںی 


06ص۲۵۲۰ ۸۷۵ تب ا ۔ ۷۱۸۷۶ ۸ ۷ی 


س٣‏ السين اس 


الموضع فتور النظر وغض الطرّف. يقال: قد 
آسجدت المرأة إذا غصّت طرفهاء ویقال: قد 
سجدت عیٹھا إذا فتر نظرها. قال کر عرّة 
(اللسات): ۱ 
آغرك متا أن دلك عِنْدَنا 
والسجود في غير هذا: اخشوع واخضوع 
والتذنل. کقوله جل اسمه: ألم كر ان الله 
يسلج له من في السّمّوَات وَمَنْ في الأرض 
وَالشّمْسْ والقمر) (المج ۱۸). فسجود 
الشمس والقمر على جهة الخشوع والتذلل. 
ومن هذا قوله: لروان بن شيء 


۱۳۵ 


ور لمكم بير 3 


إلا یسح بحمُده» (الإسراء 44). معناة: أن 
ار صنعة الله عر وجل موجودة في الأشيساء 
کلها حيواهًا ومواهًا؛ فما ل تكن له آلة النطق 
والعسبيح وعيف بذلك على جهة التشبيه يمن 
ينطق. ويسبّح لدلالته على خالقه وبارته. قال 


الشاعر: 
ر2 so,‏ 
ساجد النخر ما يرفعه 


خاشع الطرف آصم الْستمّع 


وقال زيد الخيل» يصف جیشا (اللسان 


َل ال في حجرانه 
ت و 
تری الاکم منها سجدا للحوافر 


وقال الآخر: >295< 
قد کان ذو القركين جي سلما 


o“ 1 33 >‏ 
ملكا کدین لَه الوك وتسجد 


وقال جریر (دیوانه ۵ ۳): 


اگ آتی خر لیر ضعضعتا 
مور المديتة والجبال الخشع 


فوصفها بالخشوع على ما وصفنا نا. وقال 
الطرماح (ديوانه ٤‏ 8): 
وأخو اموم إذا اغموم تَحَضّرّت 
جنحخ الظلام وساده لا يَرْقدُ 


7 


وقال الطرمًاح أيضا: 


حرق به الوم يرثي الصّدا 


بب 


فخبّر عن الصّدی با لرٹیة على جهة 


التشبيه. وقال الطرقاح أيضا: 
لكي لص اليس يَقى 
لها ررکم في ارون 
وقال عمرو بن أجمر: 
لد ابيب وباد حاضره 
إلا منازل كلها کف 
هَرْجاء لیس لها زیر 
خرقاء هم الجبال واج 
راز القلاة وَبَطّھا صفر 
وقال بعده: <296> 
وعرفت ص شرفات مُسْجدها 
حَجَرَين طال عَلَيْهِما ١‏ 
ییا الام قلت ذ یک 
نل یل بکاگتا مر 
اران وه ال من لا شع سر 
حقيقة؛ نما جوزها على اجاز والاتساع. وقد 
قال الله عر وج ل: والْخْ والشجر 
يَسْكُدَا۵) «لرهن .)١‏ فخسبّر عن التجم 
والشجر بالسجود على معن اليْسل, أي 


۱۳۹ 


يستقبلان الشمس ثم یلان معسها حستی 
کسر الفيء. والسجود في الملاة سمي 
سجودا لعلّتين: إحداهما أنه ضوع ودل لله 
جل وعز؛ إذ كانت العرب تجعل ا لاضع 
ساجدا. والعلة الأخرى أنه سمي سجودا لأنه 
بالميل یقعء والانحناء والتطأطؤ على ما تقلّم 
هن التفسير. كما سُمي الركوع في الملاة 
رکوعاء لأنه انحناء. قال لبيد بن ربيعة: 
ابر آخبار القرون تي مضت 
أدب كأنّي کلما قمت راكع 
وقال الأضبط بن قريع (اللسان): 
وَل تُعاد الفقير عَلكَ أن 
ركع یوما والدَّهرٌ قد ره 
أراد: لعلّك أن تنحني ويقل مالك فشبّه 
قلة المال بالإنحناء. ويجوز أن يكون جل 
الركوع مثلا لذه اب ماله؛ لأن فيه ولآ 
وخضوعاء على مثل ما تقدم في السجود. 
(انظر: ابن الأنباري ۲۹۲/۱۹۵ أبو الطيب 
۸ الصاغاي ۲۳۲/٤۹۷‏ الأصمعي 4/517 ابن 
السكيت 5/99 19) 
+(السّاحر): من الأضداد. يقال: ساحر 
للمذموم الفسد» ويقال: ساحر <342> 
للممدوح العالم. قال الله جل وغز: (وقالوا 
يا ها السسّاحِرٌ ادع نا رك بمّا عهد عِندك) 


(الزخرف .)4٩‏ أرادوا: یأیها العام الفاضل؛ 
لاهم لا يخاطبونه ب‌الذم والعیسب في حالة 
حاجتهم إلى دعائه هم واستنقاذه إياهم من 
العذاب وافلگة. ۱ 

وفي الحديث الشریف: إن من الشتعصر 
خکما وإن من البيان لسحراً» (فایة ابن الأثير 
۱ فقول البي : وان من البيان 
سحرا) يفسر تفسیرین مختلفین: <4343 

آحدهما: ورن من الان ما صرف قلوب 
السامعين إلى قبول ما یسمعونء وبضطرهم إلى 
التصديق بهء وان كان فيه غيرٌ حق. يدل على 
هذا الحديث الذي ری عن قيس بن عاصم 
وعمرو بن الأهتم والزیرقان بن بدر أفم 
قدموا على البي #. فسأل البي عمرا عن 
الزبرقان» فأثتى عليه خيراء فلم يرض بذلك. 
وقال: والله يا رسول الله إنه ليعْلمْ أي أفضل 
ما وصّف؛ ولكنه حَسَدن على موضعي منك 
فای عليه عمرو شَرَاء (والداء: تعمدك لتثني 
على إنسان بحسن أو قبیح) وقسال: والله يا 
رسول الله ها كذبت عليه في الأولى ولا 
الآخرة؛ ولکته أرضان فقلست بالرضاء 
وأسخطني فقلت بالسخط. فقال اللي ظة: 
إن من ايان سل حرا). 


۱۳۷ 


وقال مالك بن دینار: ما ریت أحدا ین 
من اخجاج بن يوسفء إن كان أسیرقی في 
انبر فیذ کر (حسانه إلى اهل العراق وصفحه 
عنهم وإساعتهم إليه؛ حتی قول في نفسي: ی 
لأحسبّه صادقاء وائي لأظتهم ظالین له. ومع 
مسلمة بن عبد الملك رجلا يتكلم فيحسن 
ويبين معانیه التي يقصد ھا تبيينا شافيا. فقال 
مسلمة: هذا والله السّخر اخلال. 
والتأويل الآخر في الحديث: ون من البیان 
ما تسب من الأئم هثل ما سب السح 
صاحيّه. يدل على هذا حديث اللي 8: 
(إغا أنا بشر وإنكم تخعص مون إلي» ولعسل 
بعضکم أن يكون لح بحجته, فمن قضيت 
له بشيء من حق أخيه فإنما آقطع له قطعة من 
النار فقال کل واحد من الرجلین: يا رسول 
الف حقي لأخي. فقال: لاء ولکسن اذهبا 
فتوځیاء ثم استهماء ثم لیحلّل كل واحد منکما 
صاحبه) (النهاية لابن الأثير: ۳/۳. فدل ا 
بهذا على أن الرجل ببيانه وحسن عباراته 
يجعل اق باطلاء والباطل حقا. فهذا الذي 
يكسب هن الأوزار ببيانه ما يكسبه الساحر 
بسحره. (انظر: ابن الأنباري ۳۶۳/۲۷۲۹ الصاغائ 
14 ) 


«(السارب): من الأضداد. يكون السارب 
لمتواري» من قوشم: قد سرب الرأجل إذا 
غاب وتواری عنك؛ فكأئه دخل سَربا. 
والسارب: الظاهر. قال الله عر وجل: اومن 
ئو شتخف الیل وسّارب بالٹھار) (الرعسد 
۰ ففي الستخفي قولان. يقال: هو 
التواري في بيته. ویقال: فو الظاهر. وفي 
تفسير السارب فولان . یقال: هو التصواري. 
ویقال: هو الظاهر البارز. قال قيس بسن 
اخطیم ردیوانه ۵): 
آئی سرت وکنت غير سروب 
ولقرب الأخلام غَيْرَ قريب 
ویروی: «آتی اھتدیت, أراد: آلی ظهرت 
وکنت غير ظاهرة؛ وقد يفسّر على المعتسى 
الآخر. ومن قال: السارب الظاهرء قال: 
سرب الرجل یسرب سَرباء إذا ظسهر. ران 
الأنباري ۷٦/٤٢‏ قطرب 52005 أبو الطميب 
۸1( 
«(السامد): حرف من الأضداد. فالسّاید في 


کلام أهل الیمن: اللاهي . والسامد في كلام 
طی: الحزين. قال الله عز وجل: ولا تبکون 
والشم سایدون» (النجم ۱ فقال: 


۱۳۸ 


معناه لاهون. والسامد اللاي في الأمر 
الثابت فيه. قال الشاعر: <42> 
لو صاخ ذات علق قوقدِ 
رت 
رذا لقالت ليتتي لم أولد 
وم آصاحبٌ رَقَقَ ابن مَعبّد 
ولا الطویل سامدا في السمّد ۱ 
ومنه قول هُرَيْلة بدت بک وهي تبكي 


اليد 


ص 


و انا 


عاداً حيث تقول (اللسان): ۰ ۰ <43> 

وبا سعد مريدًا 
وابا جلهمَةه الي 

سر فتی اي العنودا 
قيل قم فائظز إليهم 

ثم دع عنك السُودا 


وسامدون: من السُمود والسمود الغناء 
با ِمْیّریة؛ يقولون: يا جارية اسْمُلِي لناء أي 
غي لنا. وقیل: السُمود اللهو واللعب. قال 
أبو زينيد (اضداد السجستاني ٤٤‏ ۱): 
وكأن العزيف فيها غناء 
لتدافی من شارب مسمود 
أي: مُلَهّى. وقال رؤبة بن العجساج 
الراجر: 


زال إسآد الطایا سَمّدَ 
کستلب السیر استلاباً مَسْدَا 

وقال ذو الرّقَة ردیوانه :)۱٦١‏ 44> 
یصبحن بعد الطلّق الشجريد 

بعد سمل القرّب الْمَسْمُود 

والسمود: الحزن والتحيّر. وأنشد قول 
الشاعر (اللسان): 
رَمَى ايدان نسئوة آل خرب 


مر م © 


سَمَدان لَه سُمُودا 
رد شُعُورهُنّ السود بیضا 
ورد وجوههُن البيضَ سُودا 

ویروی: «بأمر قد سصدن.. وسامدون 
مبرطمون. والیرطمة هي الانتفاخ مسن 
الغضب. وقال بعض الفت‌رین: ساهدون: 
متكبّرون شا خنون. ویقال: سامدون غافلون. 
والسْمُود في غير هذا قيام الئاس في العف 
والمؤذن يقيم الصلاة. وروى بعضهم: أقيمت 
الصّلاة, فدخل علينا علي ب بن أي طالب 
رضوان الله عليه ونحن قيام. فقال: مالي 
أراكم سُمودا ! أي قیاها. (انظر: ابن الأنباري 
۷ قطرب ۷۳/۳ ابو الطيب ۳۹۹ 
السجستان 64۳/۲۳۵ 


٭(سبّد شعره) انظر: التسبيد. 


مقدار 


۱۳۹ 


»(السّدفة): حرف من الأضداد. فبنو قيم 
يذهبون إلى اُٹھا الطّلمة» وقيس يذهب ون إلى 
ها الضء. ویقال: اسف أي صن 
الضّوٴء. ويقال: أهل مکة يقولون للرجسل 
الواقف على البيت: سیف يا رجل, أي تنح 
عن الضوء حتی يبدو لنا. قال ابن مُقبسل 
راللسان): 
وليلة قد جعلت الصیٔحٌ مَوْعِدھا 
بصدرة الغئس حى تمرف السّدفا 
القئس: الناقة. ومع البیت أي کلفت 
هذه الناقة السير إلى أن يبدو الضوء وتراه. 
وقال الآخر: 
قد ادف الیل وصاح اخِثْراب * 
05 ب رأسدفم ااي والجئراب: 
الديك. وقالت امرأة تذكر زوجها (اللسان): 
لا يرگدي مرادي الخرير 
ولا يرَى بسدفةٍ الأمير 
أي: لا يُرى بقصر رم بر الأبيسض 
الحسن. وزعم بعض الناس أن السّدفة في هذا 
البيت الباب» وأن العرب تذهب بالسدفة إلى 
معنى الباب. وقال ذو الرّمة (دیوانه :)۳٦٣‏ 
ولا رای الرّائي الا بسشدقةٍ 
وشت نطاف البقیات الوقائع 


۷۱۳۰ 


السّدّفة في هذا الیت: الظلمة. وقال 

العجاج (اللسان: 1147)> 
* وَاَطمَنْ الیل إذا ما أسْدفا * 

ويروى: «وأقطع اللیل». وقال بعض 
شعراء هُذيل وهو البريق» وا مہ عياض بن 
خويلد الخناعي (ديوان اهذلیین /5ه): 
وماء وردت فل الكرى 

۱ ا لاف اذ 


الظلمة. وقال إبراهيم بن 


7 
اراد بالسٌّدف: 


سے و اس 


هر ف: 
يك خاضت بنا الظْلماء مُسْدِقَة 
المسندفة: الداخلة في الظلمة. والفشد: 
الشْمراخ من ابّل. وقال حذيفة جد جریسر 
العروف باخطفی (اضداد السجستایي :)۸٦‏ 
یل إذا ما أسْدّفا <115> 
اعناق جئان وهامًا رجفا 
وعتقا بَعْدَ الكلال ناف 
ویروی: «خيطفا. ويقال: ائينه بسلفةق 
وشدفة» وسلافة وشّدفة؛: وهو الس ٤ف‏ 
والشّدّف. رانظر: ابن الأنباري ۱۱/۹6 قطرب 
۵ اہو الطیسب 45" الصاغ ان ۲۳۲/۵۰۰ 
الأصمعي ۳۵/۳ السچجسستاي 85/114 ابسن 
السكيت ۱۸۹/۳۱۲) 


«(سریسیر)_ انظر: التصغير. 
«(ستلْف): ومن الأضداد قیفے: شلف 
للجراب الصغيرء وسَلف للجراب العهيم. 
(انظر: ابن الأنباري 4۰5/۳۱۵ قطرب 
۵ أبوالطيب ۳۸۰ الصاغاي 
۳۰۰۱ م) 
٭(السّلیم): حرف من الأضداد. يقال: سلیم 
للسالء وسليم للملدوغ؛ جاء رجل إلى النبي 
فلا فقال: إن في احي سليماء أي ملدوغا. 
وقال الشاعر (اللسانء تھذیب الألفاظ ۱۱۸): 
لاقي مِنْ تذگر آل یی 
كما يَلْقَى السّلیم من العداد 
العداد: العلّة التي تأخذ الانسان في وقت 
معروف. نحو ای الرّبع والفبة وما تسه 
ذلك. قال البي ##: لإما زالت أكلة خی بر 
تُعادي فهذا أوان قَطَّعَتْ أَبْهّري»4. والأهر: 
عرق مُعَللق بالقلب إذا انقطع مات الإنسان. 
قال ابن مقبل (اللسان): <105> 
وللفزاد وجیب تحت أبْهّره 
َم الغلام ۳۳ اليب بجر 
لا سمي اللدوغ متليما على جه ة 
التفاؤل بالسّلامة كما ميت المھلکة مفازة 
على جهة التفاؤل لمن دخلها بالفوز. 


وقیل سمي الملدوغ رسليما» لأنه شم ما 

به. و الأصل فيه «رشلّم» فصرف عن رمُفقل, 

إلى «فعیل» كما قال الله عر وجل: تلك 
آیّات الاب الْحَكيم)» رونس ١ء‏ اراد 
المحكم. (انظر: ابن الأناري ۱۰۵/۱۰ قطرب 
۸ بو الطيب ۳۵۱ الصاغای ۲۳۳/۵۰۷ 
السجستايي )۱۱٤/۱٦١۷‏ 
«(سمته بعيري سوما): ومن الأضداد 
قوهم: سمه بعيري سَوّما. إذا عرضته عليه 
ليشتريّه. ورہنےه بعيره سوم إذا اُردت 

اشتراعة منهء وكذلك استمتّه البعيرَ استیاما. 

(انظر: ابسن الأنباري 2۰۵/۳۱۷ قطرب 

5 أبو الطب ۳۷۸ الصاغاین 
۹ السجستایي ۱۵۱/۲۳۰) 
٭زنعمد) انظر: السامد. 

«(سمع): حرف يشبه الأضداد. یکون بمعنی 
وقع الکلام في أذنه أو قلبه» ویکون رمع 
ععنی أجاب. من ذلك قوهم: سمع اللہ لمن 

جده. معناه: أجاب الله من خمده. ومن هذا 
قوله عرّ وجل: اجب دغوة الداع إذا 
دعان) (البقرة ۱۸۲)ء قال بعض أهل العلم: 
معناه: أسمع دعاء الداعي إذا دعان. وقالوا: 
یکون «مع» بع آجاب» وأجاب بمعنى 


۱۳۱ 


سع. کقولك لرجل: دعوت من لا یج ب؛ 
أي دعوت من لا يس مع. قال الشساعر 
(اللسان): ‏ 4136 
دعوت الله حتى خِفت ألا 
يكون الله يَسْمَعُ ما أقول 
أراد: يستجيب لا آقول. وقالوا: ممنى 
الآية: أجیب دعوة الداع إذا دعان فيما 
الخيرة للداعي فيه؛ لأنه يقصد بالدعاء مد 
صلاح شأنه؛ فإذا ستل ما لا صلاح له فيه 
کان صرفه عنه إجابةً له في الحقيقة. (انظفر: 
ابن الأنباري OFA‏ 
م(سَمّل): ومن الحروف التي تشبه الأضداد 
قول العرب: «سمّل بين القوم فضلان, إذا 
أصلّح بيتهم. وستل فلان عَيِنَ فلان 
بحدیدةء إذا فقأها. قال اوس بن جر في معنى 
الاصلاح (ديوانه ۲۳): 


و 


وقوارص بين العشيرة تتقى 
سره فسمكها.. بسمال 
وقال أبو ذؤؤيب الهذلي يري بنیه (دیوان 
المذليين ۳/۱): 
قلعن بعدهم کان حِذدافھا 
سيت بشزك فهي غود 


س وس و 


تدمع 


اراد ب رسملت: فقتت. وقال الشّماخ 
یذ کر آنانا قد غارت عينها من شدة العطش 
(دیوانه ۸۱): 4285 
قد وکلتٌ بالھُدی إنسان سَاهِمَةٍ 
كأئه من ام الظّمء مَسْمُول 
وفي الحديث: ان الرهط القرییین لما 
قدموا الدينة فاجتوّوها. قال لهم رسسول الله 
8 لو خرجتم إلى ابا فأصبتم من ألبافا 
وآبواها . ففعلوا فصخ‌وا ثم مالوا على 
الرعای فقتلوهم واستاقوا الإبل» وارتڈوا عن 
الاسلام. فبعث رسول الله نه في آنارهی 
فاتي هم » فقطع آیدتهم ورجاهم سمل 
أَغيتهم, وث رکوا بارة حتى ماتوا) (هاية ابن 
الأثير ۱۸۳/۲ ومعنى «اجتووها» ل يستعذبوا 
المقام ھا. ويقال: قد اجتوی فلان الدينة إذا 
كره المقام يما؛ وان كانت غير ضارة له» وقد 
استوبلها إذا لم توافقه» وان كان محاها. 
(انظر: ابن الأنباري ۲۸۵/۱۸۲ أبو اليب 
۷ السجستاي ۵ ۰ ؟/ "11 )١‏ 
#(السميع): من الأضداد. يقال: السّميع 
للذي یَسمَع. والسّويع للذي یسیع ره 
والأصل فيه مُسلمع. <83> 


۱۳۲ 


فصرف عن «مُفل» إلى «فعيسل». كمسا 
قال تعالی: وله عَذَابْ آلیم) رالبقرة 0۰. 
آراد مُوْلمٍ مُوجع. وقال عمرو بن معدي 
كرب (اللسان): 
ان ریْحالة “الداعي السمیع ' 

رفن وأصحابي هجوغ 

آراد: السمع. وقسال ذو الرمة (ديوانه 
0۹۲( 
وَترْفْعُ من صدور شمرّدلات 

صك وجرنها مخ الم 

آراد: مُوْم. وقسال: راي نستحفها في 
السير. شردلات: طوال؛ يعني الإبل. 
والوهج: اسر الشديد». رانظر: ابن الأنباري 
٦ء‏ ابو الطیشب ۳٩۲‏ .السجسستاني 
۱۳۱۳۰۱۱۰-۳( 
٭(سواء): حرف من الأضداد. یکون رسواء» 
غیر الشيء ویکون ررسواع الشيء بعينه. 
فإذا كانت بمعنى «غیر» قیل: الرجل سواءك 
بفعح الهمزة وميواك وسواك إذا کسَرّت 
السين أو ضَمَمْتَهًا قصضوت. وإذا قتختهًا 
مددت؛ وأنشد قول الشاعر: 


كمالك الْقَصِيرٌ از کبرز 
سى کالُوخجراتِ من الضلُوع 
وأما الوضع الذي يكون فيه رسواع, 
الشيء نفسه, فمٹل قول ميمون بن قيس 
الأعشى رديوانه :)٦٦‏ >40< 
تجانف عن جو اليمامة ناقتي 
وَمَا عَدَلَتْ من أهلها بِسَوَانِكًا 
معناه: وما عدلت من أهلها بك. وللبيت 
رواية أخرى: 
* وما عَدَلَْتْ عن أَهْلها لسّوائكا * 
وقالوا: معناه لغيرك. وأنشد في هذا 
المعنى قول الشاعر: 
آتان فلم تغدل سواه بغیره 
ني أتى من عند ذي العرش صادق 
ومعناه: آتانا فلم نعدله بغيره» على هذا 
آکثر الناس. ویقال فيه قسولان آخسران. 
ورسواث, صلة للکلام؛ معناها الت وکیا كما 
قال عرّ وجل: 9لَيْسَ كَمئله شَيْءٌ) «لشوری 
۱ اراد ليس كهو شيء؛ فأكد ب رمشل»؛ 


قال الشاعر: >42< 
وقتلى کمثل جذوع النخیل 


e 
أ‎ 


۱۳۳ 


أراد كجذوع الدخيل. وقد تكسر السين سواها: نفسها. ولو كان رسواها» غیرهاء 
منه ويقصرء وهو بمعنى النفس ومثل. لكان قد فَصّر في صفة الناقةء ولا أراد اهرأة 
قال الراجز: >41< ۲ 
5 مه ل © م9 ہیں 
سے ہے میں ڈو تبكي على حميمها. ول يرد نائحة مُستَاجَرة. 
يا ليت شعري والمنی لا تنفع 
رھ مره م ا و مرو انظر : ابن الأنباري ۰۱/۱ أبو الطیب ۳۵ 
هل آغدون یوما وأمري مجمع (نظر: ابن اناري 6۰/۱5 أبو اليم 


وئحت رخلي زفیان ميلع الاصمعسي 44/590 ابسن السكيت ۱۹۸/۳۳ 
کالها اائحة تفجّع | الصاغاي ۲۳۳/۵۱۰ السجستابي ۱۲۳/۱۸۱) 
تبكي ليت وَمِوَاها لوجَم «(سَوْم) انظر: سمه بعيري. 
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+(شام) انظر: شت. 
«(الشجاعة): من الأضداد. يقال: شجاع 


للقوي. وهذا هو العنی الأول. ویقال: شجاع 
للضعیف. وهذا هو ا لمعنی الٹائ. انظر: ابسن 
الأنباري ۳۷۷/۲۸۵ قطرب ۱۱۸/۱۱۷ الصاغايي 
(Tro‏ 

+(الشرّف): حرف من الأضداد. يقال 
للارتفاع: شرف. وللانحدار شرف. قال 
الشاعر في معنی الارتفاع (اللسان والصحاح): 


سر ہے 


هرئت وريه ان كبرت وراتھا 
قودي إلى الشرف الرفیع جماري 


© 


سس الث بو ۶ 
نہ کے ملد ا 


ومعنی البیت: ورابها آلي أقود هاري إلى 
الوضع الرتفع لأركبه إِذْ كنت لا أسستطيع 
الركوب من الموضع المنخفض. <203> 
(انظر: ابن الأنباري ۲۰۳/۱۲۹ قطرب 
۳ بو الطیب 4١5‏ الصاغاي 4/819 9) 


«(الشرى): حرف هن الأضداد. يقال لشرار 
مال شرى» ویقال لكرام الابل وخيار مسالها 
شرّی. قال الشاعر (اللسان): 
* مقادرات في الشری الْمُحسّل * 
واخسل: المتروك. ويروى: رالخستل) 
بالخاء. ومعناهما النفي المتروك. وواحدة 


۱۳۵ 


الشرّي شراقء على معنى الذم والدح. قال 
الشاعر في معنى المد ح (اللسان): <(228> 
هن الرَاة رو فة الأموال * 
والروقة: الجميل. (انظسر: ابن الأنباري 
٣‏ بے اليب ٦۱٤‏ الصاضساي 
۰ الأصمعي ۱۸/۱۹ این السكيت 
۱ء ۸۰۹) 
ورشعَبّتء الشعب): حرف من الأضداد. 
يقال شعبت الشيء إذا جمعته وأصلته 
وشعبئُه إذا فرفته. وقال علي بن القديسر 
القتوي» وقيل: هو لکعب بن سعد الغنوي: 
وإذا رأيت الرء یشب آفره 
شب العصا ولج في الوصتيان 
فاعيد ما تعلو فمالك باذي 
لا تستطیع من اور يدان 
فمعنی یشعب هاهنا بفرق. وقال الاخر: 
*خلی َيل علي الهم فانشعا * 
وقال بشثر بن أبي خازم: <53> 
عَفتا رامة من أهلها فکیبھا 
وشطت" يما عنك الّوی وَشَعُويُها 
والمية تسمى شعوب؛ لأا تسب أي 
فرّق. وقال ذو الْرّمَة (ديوائم: 
می انل أو ترفغ بي التعش رفعة 


على القوم إحدى الخارمات الشواعب 
معناه: می إبلء بكسر الهمزة» وهو من 
البلى. وهذه لغة من العرب من يكدسر زوائد 
الفعل ا مستقبلء فيقولون: أنا إعلم» وأنست 
تضرب. ولا يجوز کسر الياء. والخارميقات: 
النایا؛ وهي الشواعب. ويروى: رعلسى 
الراح». ویقال: اقب له شعبة من المال» 
أي اقطع له قطعة. ویقال: قد أشعب الرجلء 
إذا مات أو ذهب ذهاباً لا جع منه. 
ويقال: قد تشعبت أهواؤهم أي: تفرّقت. 
وقال جرير (دیوانه): 
وقد عبت یوم الرخوب سیُوفْنا 
عواتق الم ينبت عليهنَ مِحمّل 
أي: فرقت . قال ابن الامَیُۃ 
(دیوانه ۱۱۵) : 
وان طبیا يَنْعَبُ الْقلب بَعْدّما 
صاع من وجل ها لکذوب 
راد: يجمع. (انظر: ابن الألبساري ۵۳/۲۲ 
قطرب ۱۱۲/۱۰۲ أبو اليب ۰۰ الصاغايي 
۳ الاصمعسي ۷/۲ السجسستايٴ 
۰ ابن السکیت 0۱۲۱۱/۲۷۷ 


+(الشف): حرف من الأضداد. يقال للريادة: 


ا 


شف. وللنقصان شف. فمن الريادة قویشسوم: 


۱۳۹ 


فلان خریص على الشّفَ. ویقال: فلان أشف 
من فلات أي: آکبر منه. ویقال: لا ثیف‌وا 

الدراهم بعضّھا إلى بعض. فتكون ربًا. ويقال 
في المعنى الآخر: التراهم شف قليلاء أي 


تقص. وان. خُیل على المعنى لم يكن خطأء 
قال الشاعر (اللساث): 
قلا آغرفن ذا الشف يطلب شِفةُ 
۱ داویه منکم بالأدم السلم 
ومعنی البيت: أنه ماهم أن یزوجوا رجلا 
دوم في الشرّف لكثرة ماله وقلة آمواطسم 
فیشرف عصاهرقم. ومثل هذا البیت قول 
الشاعر: 
ریت تون العام والعام قله 
کحائضةٍ بر ما غيرَ طاهر 
وصف ست جدب اضطرّ من أجل هما 
ذوو الشرف إلى أن یروجُوا غير الا کفای 
لیٔصیبوا من أموالهم. ويجوز في غير ضاهر» 
الخفض على النعت ل رحائضق. والصب 
على الخال من الضمیر المتصل بالباء. ومضسل 
هذین البيتين قول جزء بن کلیب الفقعسي 
(دیوان الحماسة بشرح الرزوقي ۲۱): <4166> 
آراد ابن گرز والسفاهة کاسیها 


لستاد فینا أن شتَونا لياليًا 
تبغ ابن كرز في سوانا فاه 
غذا الئاس هذ قام الي المواريا 
تبَغْ؛ أمر من «تبغيت». قوله: «ليستاد فينا» 
معناه ليصير سيدا بمصاهرتنا. ورواهما المرزوقي 
وٹالٹا على هذا النحو: 
بی ابن کوز والسفاهَةُ كاسْيهًا 
۱ یناد با أن شترا آ 
فما أكبرٌ الأشيّاء عندي حزازة 
بأن بت زرا عليك وزاریا 
فلا یھ یا بن كوز فاته 
غُذا الئاس مُذْ قام النبيّ الجواريا 
معناه: قد حرم النبي عليه السلام وأد 
البنات» فنحن لا حاف عليه الملّكة. ومعنى: 
«آن شنا معاه أن أصابنا اللجدب. 
والشتاء عند العرب وقست المجدب» قال 
الحطيئة «دیوانه ۲۷): 
إذا كزل الشتاء بجار قوم 
تجلب جار ستهم الشتاء 
ویروی: «بدار قوم». وقال الاخر: 
الست عتید القری سمهلة 
کثبرا لى ابيع إشفافية 


۱۳۷ 


ا 


راد: زيادي. وقال الجعدي يَصف فرسا 
آدرك مار وحش (اللسان): <4167 
فاسئوت پهزمتا خدیّهما 
وجری الشف سواء فاحل 

واللهرمتان: الشدقان. وكأن الشاعر آراد 
أن یقول: رکاد آحدها یسبق صاحبه فاستویا 
وذهب الشف,. (انظر: ابن الأنباري ۱۱۱/۱۰۳ 
ابو الطیب 4٠١‏ الصاغايي ۲۳/6۲6 الأصمعي 
۷ السجمتاي ۱۰/۲۲۸ ابن السکیت 
۹ 
»«(شكاي): من الأضداد. يقال شكاني فلات 
فأشكيته: إذا اشتکی إليك فأعنته. وقد 
يقولون أيضاً: فأشكيعه, أي: زدگه شكوى. 
ويقال: شكا إلي ما لقي فما آشکینه. ويُفال 
كذلك: أَشكيْتُ الرجل إذا ا حقتُ به من 
الأذى ما يشكو من أجله. وشکاۓ 
فأشكينه, أي نزعت وابتعدت عَما يكره. 
وأنشد لراجز يِف إبلاً قد أتعبها السيرء 
فهي تلوي أعناقها تارق وتمدهاأخرى. 
إلينافلا نشكيها قال الشساعر 


وغمز حوایا: أي سبب ها الأذى بلكز 
الأقتاب» لأنه ‏ یرفعها أي الأقعاب بحشية 
فتجفو عن ظهر الناقة فيخف أثر اللكز. 
والحوايا: جع حَوِيَة وهي كساء يُحَرَى» أي 
يدار ويلف حول سنام البعيرء ٹم يركب. 
وأجفى الحويّة عن ظهر البصیر: أي رفعها 
بحشیة فتجفو. والمعنى لا نرفع الحوايا عن 
ظهورها بالحشايا. أي وكشلتكي عَمْرَ حَوَيَاء 
فلا نشنکیها» أي فلا تعيبها بأن نعل تحت 
الأقتاب حَشُواً کثیرا جافیاء فيكون أهون 
عليها لكر الأقتاب. واللکز: بمعسی الغمزء 
يريد أذى الأقتاب. والأقتاب: جمع قتب» وهو 
إكاف البعير» ورخل صغير على قدر السنام. 
(انظر: قطرب ١45/981١‏ ابو الطیب )"8٠‏ 
«(شكوك: من الأضداد. وهو على صبضة 
فعولء للفاعل والمفعول؛ حيث يقال: ناقة 
شکوك وهي التي بل في سِنَتھاء فلس 
متاه من أجل أن غلم با طسق مب 
وقال کذلك: َكَكْت الناقة أشكها شک 
فهي شَکُوكّ فالشكوك ها هنا اكوك فيهاء 
أي: فَعُول بمعنى مفعول ومفعولت. ويُقال: 
شکوك للذي يشلك الينام أي 


۱۳۸ 


له 


يلمَسه» لبصر مدی مها من هزالِهاء 
فیکون (فْعُول) ہنا ععنی (فاعل). (نظر: ابن 
الأنباري ۲۶۷ / ۳۵۷ قطرب ۸۶/۲۱ أبو الطيب 
€1( 
٭ر(شِمّت): حرف من الأضداد. يقال: شِنّت 
السیف إذا آغمدئه وشمته أيضاً إذا آخرجته 
من غمده. قال الفرزدق (دیوانه ۱۳۹/۱: 
بايٍي رجال لم يَشِيمُوا سَيوفهُم 
وم بكيروا القتلی ها يوم لت 
راد: لم يغمدوا سیوفهم حتى كيرت 
القتلی. ویقال: آغمدت السسیف وغمدتسه. 
وقالوا في العنی الآخر (اللسان: <258> 
إذا هي شيمت فالقوائم عتها 
وان لَمْ کم یرما علٹھا القوائم 
أراد ب رشیمت: سُلّت وأخرجت 
من آغمادها؛ لأن السیف إذا آغمد كان قائمه 
فوقه, وإذا سل كان قائمه تحته. (انظر: ابسن 


الأنباري ۲۵۸/۱۸ قط رب ۱۲۹/۱۲٠١‏ أبو 


1 


الطیب ۳۸۷ الصاغاي ۲۳۵/۵۳۳ الأصمعي 
٥‏ السجستاین ۹4/۱۲ ابسن السكيت 
2۱۳۱۹۹۷ 

٭ر(اشمل) انظر: مشمولة. 


«(الشتق): حرف من الأضداد. يقال للأرش: 
شق في الجراح والشجاج؛ نحو آرش الآقة 
من الشُجاج والمنقلة والدامغةء واللطساق 
والطعنة الجائفة؛ وغيرها ا يكم فيه 
بالأرش. <305> 

والشئق ما يكون لوا ما يزيد على 
الفريضة رالدية. كتب الي 6 للأقال 
العباهلة: إلا لاط ولا وراط ولا شِنساق؟ 
(الفائق للزعنشري .)4/١‏ أراد بالتسّاق: ما يزيد 
على الفرانض, آي: لا يطالبون بشيء من هذه 
الزيادة. وذلك أن الغنم يُؤخذ منها إذا كانت 
ربعن شاق فإذا زادت زيادة على الأربعين / 
يؤخذ منها شيء؛ حتى تبلغ العشرين والائد. 
فالزيادة يقال طا: شتق» وهي لفو ودل البي 
8 على أفم لا يطالبون في هذه الزيادة 
بصدقةء و کذلك الإبل إذا كانت مسا تؤخذ 
مھا الصدقة, ثم لا يؤخذ من الزائد عليها 
شيء حتى تشهي إلى الفريضة الأخرى. 
وأشناق الدّيات بمتزلة أشناق الفرائض. قال 

الأخطل (دیوانه :)۱٤١‏ 
َم علق أشتاق 
إذا امون أمِرّت فوقه حملا 


Gr 


الديات به 


۱۳۹ 


والخلاط: أن يخلط الواجب له. والوراط: 
أن یجعل صاحبُ الال ماله في وَرْطة من 
الأرض» وهي اهوّة والبئر التي يَعْمَى على 
المصدّق موضعهاء فيخس الممدق حقه. 

ويقال: قد وقع القوم في ورطةء إذا وقعوا في 
بلاء وشر» يشبّه الوقوع في هذه البتر التي 
مت من وقع فيها ووصل إليها. قال الشاعر 
(اللسان): 3067> 


إن تأت یوما هذي الخطة 


ثلاق ین صرب نير ورطة 
أي: بلاء وشرا. وأشناق الدّيات كأشناق 
الفرائض» واحتج بالبيت الذي أنشدناه 
للأخطل. وقيل: يست اشاق الایات 
کاشناق الفرائض؛ ان الڈیات ليس فيها 
شيء يزيد على عد لأشناق الدّيات أجناسهاء 
نحو بئات المخاض وبنات اللُون والجقاق 
والجدّاع؛ يسمى كل جنس مھا شتقاء لأنه 
يُشیق, آي: یشد. فسمي باسم الذي یشتے 
بهء كما ہوا الابل رنه وأصله الحبل الذي 
یقرئها ويضمها ويجمعها. وقد احج بقول 
جريرء وقيل هو للأعور الهاي (اللسان 
والصحاح): 
وؤ عند عَسَّانَ السليطي غرم 
ا رن مها وکس عقو 


قرن: البعیر القرون بآخر. والدلیل على 
أن الک هو الجدس» قول الكمّيت (اللسان): 
کان الدّيات إذا غلقت 


7 
مر و 


لتقل 
منوها: جع مائف آي: کان الذيات إذا 
عُلّقت بهذا السيّد الكريم الس الأدون 
الأخسّ أي مون عليه الدّيات» فتکون عنده 
جارلة الشتق الأسفل» وهو ابلس الأخس من 


بنات الخاض خاصة. <307> 


۶ 
موها به الشتق 


وكان الملك السيد الكريم إذا أعطى الديّة 
زاد عليها ثلاا أو ُسا؛ ليدل بالزيادة على 
سهولة الأمر علیه, وان الذي فعل لم يكرثه وم 
یوثر في ماله. فقال الأخطل: تعلّق الزيادات 
على الدّيات هذا الممدوح؛ إذ كان ملكا سيدا 
لا بعطي ديّة إلا بريادة علیسها. ولو أراد 
بالأشئاق الأجداس على دعوى ابن قتيبة لقال: 
«تعلق الأینات به» وا جتج إلى ذكر 
الأشاق. لأن الديّات لا تخلو من الأجاس؛ 


فا تصح البالغة في المدح يمذا التفسير. 


۱:۰ 


وقول الکمیت: التق الأسفل» لل يرد به وقیل: ا شتق: أرش الآمّة أو ال جائض: أو 

غيرهما ما ينقص عن الديّة» فموضع الدح من 

ا چس؛ لكنه ذهب به إلى معني الأرش» بيت الگمیت أن الڈیات عند هذا الرجل 

کبعض ديّة في مسارعته إلى أدائها واحتقارہ 

۱ 1 ها. (انظر: ابن الأنباري ۸ الصاغفاي 
تبري عنده مجری الأرش الذي لا يلع حال 0۲۳۱۱۳:۰۹ ۱ 


الدية لسخانه وبذله. <308> +(شوهاء) الظر: فرس شوهاء. 


وآراد: كأن الديّات إذا علقت بهذا السيد 
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صفحة زوجية فارغة للتسسيق وحسن الإخراج. 











































































































































































































































































٭(صاں: حرف من الأضداد. یقال: صرت 


الشيء إذا جعته. وصرته إذا قطعته وفرقته. 
وفسّروا قوله تعالى: رن )4 (البقسرة 
۰ على ضربین. آوشما معناه: فطع هن 
وانیهما معناه: ضَمَهن إليك» فالذین قالوا 
معناه: قَطَعَهُنَء قالوا ال مُقَدَمَةٌ في العسنی. 
والتأويل: رخذ عة یمن الطْيْر إلیك 
فصرهن». آي: قطعهن. وقال شاعر من 
بني سیم معان القرآن للفراء ۰۷/۱ 
اللسان): (35> 
الْجِيدٌ 


وفرع تصبب الْجيد وخفو کال 


على الليت قنودن الْكُرُوم الواح 


- 


و2 
جل لن یی لاج 
ہے ین ازو ئی 


WWW ۔‎ 11۱05۱۷ 3 ۲21-1 


راد يضم الجيد. يريد بالفرع الشعر 

التامء والوحف الأسود. والليت: صفحة 
العنق. ويريد بقنوان الكروم عناقيد النب. 
وأصل ذلك كباسة التخل. والسدواخ: 
التقلات بحملها. وقال الآخر حُجَة لمن قال 
صار معنی جمع: 
موی یتاقی تصور الْحي فته 
ولا يقل كَدَيْهِ للم مَوشومًا 

ابو ذژیب الملل دبوان 
<(36> 


وقال 
ال هذليين :)٩۲/۱‏ 


و م و 


فالصزن من" فرع وس فروجَة 


غير ضوار وافّان وأجدع 


۱:۳ 


سد فروجه. أي بالعدو. والفروج: ما بين 
القوائم. والغبر: الکلاب التي تضرب ألوافا 
إلى الغيرة. ضوار: قد ضريت وتعودت. 
وافيان: لم تقطع آذافما. وأجدع: قد قطعت 
أذنهء وهي علامة ُعلم ھا الكلاب. وقالت 
اسخنساء (شرح ديوان ذي الرمة ۳۰۳ واللسان): 
* لت الم یله وهي نمار * 
أرادت تنقطع. وقال: تنصارء أي تصدع 
وتفلق. وآنشد للمعی بن حَمّال الْعَبْدِي 
(اللسان): 
وجاعتا خلعة دهسّ صفایا 
مور غنوقها اخوّی زيم 
يُقَرْقَ بها صَدَعَ رباع 
اخلعة: الخيار من شائه. والڈھٰس: التي 
لوفا لون التراب» وهي مشبّهة بالڈھاس من 
الرّمل. والصّفايا: الغزيرات» يقال: نخلة 
صَفیّةٌ إذا كانت مُوَقَرَةٌ بالحثل. والظآب: 
الصوت. وقال الآخر: 
فلت لي الألساع حى بلقها 
مُدوعا وقد كان ارتقائي يَصُورهَا 


وقال الآخر: <437 


فما قبل الأحيّاء من حب جرف 
ولک آطراف العَوَالي تصورها 
أي تجمعها. وقال الاح بن حكيم 
الطائي (ديوانه :)۱٥١‏ 
عقائف إلا ذاك أو أن يَصُورَهَا 
هوی» والهوى للعاشقين صَرُوع 
وقال ذو الْوّمّة (ديوانه ۳۰۳): 
للا تموج الْعَنْسَ في عرصانها 
قفا وتستئهي بنا قَتصُورهَا 
تستنعي» معناه تذهب وتتقدم. نصورها: 
نيلها إلى الدار. وقال بعض المفسرين: صِرّهُن 
معناه: فطع آجنحتهن» وأصله بالتبطية صريّة. 
فان كان أثر هذا عن أحد من الأئمةء 
فإنه ما الفقت فيه لغة العرب ولغة بط لأن 
اله جل وع لا يخاطب العرب بلغة العجم؛ إذ 
ین ذلك في قوله جل وعلا: فِا بعلا 
رانا عَرَيًا لَعَلكُمْ تَعْقَلُونَ) زالرخرف "). 
وقال الشاعر: 
* متخ من شوق إلى الشأم اور 
فهذا مأخوذ من الیل والْعطّف. ويقال: قَدْ 
صار ال إذا صر الطور. قال 


الأعشى (دیوانه :)4٤‏ 38> 


۱:۶ 


فما ايل على ميکل 
الأيبلي: الراهب. وصَلّبَ من الصبّانء 
وصارء من التصوير. (انظسر: ابن الأنبساري 
4 قطرب ,۸۷/۳٣‏ ۱۳۲/۱۵۳ أبو الطيب 
۱ الصاغاي ۲۳۰/۵۶ الأصمعي ۳۳/۳۹ 
السجستاي ۹۸/۱۳۳ ابن السکیت ۱۸۷/۳۱۲) 
٭(الصّارخ والصریخ): من الأضداد. يقال: 
صارخ وصریخ للمغیث. وصارخ وصریسخ 
للمستغیث. قال سّلامة بن جَنْدَل (اللسان 
والمفضليات :)۱۲١‏ 
كنا إذا ها آنانا صارخ فزع 
كان الصّراخ له قَرْعَ الظنابيب 
وشل سرج على جرداء سرخوب 
آراد بالصارخ: المستغيث. والظ‌ابیب: 
8 لير o‏ 5 0 
جع الظنبوب. والظنبوب: عظم الساق؛ اي 
نقرّع سوق الإبل انكماشا وجرّص على 
إغائته. ويقال: قد قرع فلان وب كذا 
وكذا إذا انكمش فيه. وف التعزي عنسه. 
ويقال أيضا: قرع لذلك الأمر ظببوبه وساقه 
إذا عزم عليه. قال الشاعر يذكر صاحبًّا 
فارقه, فتعزی عنه: <80> 
قرعت ظنابيي على الصبر بده 


والقرینة: اللفس. وتص‌جسب: تتنقاد. 
وقال الآخر: 
إذا عقيل عقدوا الرّايات 
نع الصارخ باليات 
برا فما يُعْطُونَ شيئاً هات 
اراد بالصارخ: المستغيث. ومعنى قوله: 
هات › أي قائل هات صاحب هذه الكلسة. 
وتأويل «نقع»: صارخ. ومن الأثر ما روي عن 
عمر رضي الله عنه أنه قال ما مات خالد بن 
الوليد: ما عَلَى نساء بني المغبرة أن یرفن 
دموعهن على أَبي سليمان ما لم يكن تقعء ولا 
َقَلَقَة فالتقع: الصّياح. واللقلّقة: الولوالة. 
قال الله عر وجل: (فلا صر يخ لَهُمْ6 رس 
۳ فمعناه: فلا مغيث شم. وقال: لمَا اا 
بمصرخکم وما آشم بمُْصْرخِيَ) (إبراهم 
۲ فمعناه: ما آنا بییکے. وقال 
الشاعر: <81> 
أعاذل الما آفنی شبابي 
ركوبي في الصّریخ إلى المنادي 
آراد: في الاغائة . (انظر: ابن الأنبساري 
۳ قطرب 1١8/155‏ أبوالطيب 4۲۹ 
الصاغساي ۲۳۵/۵۳۹ الاصمعي ۵۳/۸ 
السجستالي ۱۰۵/۱41 ابن السکیت ۲۰۸/۳۲۰۸) 


۱۶۵ 


٭رالصّرّٗد): حرف من الأضداد . يقال رد 
السهم یرد صرّدا إذا اُخطٗ وصّرد إذا 
أصاب. ویقال: سهم مُصُرد. إذا کان 
فصیاء وسهم مُصرد إذا كان حطتا. قال 
الابغة الذبیاین «دیوانه ۲۸): 


ولد اصابت قلبَه 


7 ٠ 


ین حا 
عن ڈور بان چم مطرد 
والرنان: قوس في صوقًا رن ین. وق‌ال 
الآخر (اللسان): 
ولکن ما صَرّدَ الال 
وفي قول الشاعر: خفتما صسرد اللب‌ال 
تفسیران متضادان: آحدها: ولكن خفتما 
إصابة تبّلي ایا کما. والتفسیر الآخر: ولکسن 
خفتما أن تخطیء تالکسا إذا ریتما 
فتهلکا. رانظر: ابن الأنباري ۲۹۵/۱۹۶ الصاغایي 


۵ الأصمعي ۱۱/۰ قطسرب 
4 أبو الطیسب 4۳۸ السجستاي 


۱۳۹۱۳۹( 
+(الصّرعان): حرف من الأضداد. يقال 
للغداة. ویقال للعشي. وقیل: الصرعان: 
الغداة والعشي جميعا. ولا يقع (أي الصرعان) 
علی واحد من العنیین دون صاحبه. و کذلك 


القرنان والبادان. كما يقال للیل والس‌هاو: 
اللّوان» والفتیانء والرذفسان, والعصسرانء 
واخدیدان والْأَجَدَّان» وابنا سُبات. قال 
حمید بن ثور (ديوانه): 
وله يَلْبَتْ العصران يوم وليلة 
إذا طلبا أن یڈرکا ما ليما 
وووایته: ریوماً وليلةم» باللصب. وقال ابن 
مقبلء وقیل هو لابن اهر (معجم ما اسستعجم 
۹ء معجم البلدات ۳۰/۵): 
الا یا ديار الي بالسبعان 
ألم عَلَيّْها بالبلى الو ان 
وقال الآخر الصحاح التاج): 
َال لعصرین حتی يَملَنى 
ری بنصف ان والألفً راضم 
ویروی: 
* وزی ننف ال في عبر ال" 
وقال ابن آهر رالصحاح: ۰ <202> 
وکا وم كابني سُبات تفر 
سوی ثم کانا متجدا وقامیا 
وقال ذو الرمة (دیوانه ۱۳۸): 
کالني نازع يشيه عَنْ وطن 
صَرْعان رائحة عقل وتقیید 


والصرعان: الغداة والعشيّية. وقوله: 
«رائحة عقل,. معناه: يُعْقَل في وقت الْعَضِي 
ويقيد بالغداة. فالتأويل: وغداة تقييد؛ فلما 
وضح العنی حذف الغداة. (انظر: ابن الأنباري 
۷ قطرب ۱۱۰/۹۸) 

٭(صّری): حرف من الأضداد. یقال: صری 
الشيء إذا جمعه. وصراه (ذا قطعه وفرقسه. 
فون الجمع قوهم: قلا صَرّى اللبنَ في نع 
الشاة إذا جمعه. والصراة: الشاة الى جسع 
لبنها. قال الأغلب العجلي راللسان: <(38> 


۰٦ 


ہے سس ۵ 


رب غلام قن صرَى في فقربة 


مق ۵ 
5 


اء الاب غنفوان سَلیۂ 
أراد: جع ماء الشباب» والسَیة: 
الدهر. ومن القطع قوهم: قَدْ صَرَّى ما یسا 
من المودة, أي قطعه. ويقال: بات يَصرِي في 
حوضه إذا استقى ثم قطع, ثم استقى. قال 
الشاعر رمعاي القرآن للفراء ۱۷/۱): 
صرت كظرّة َو صَاقسا جو دارع _ 
غذا والعّواصي من دم ا جوف یر 
معناه: قطعت المرأة نظرة لو صادفت 
وسط رجل دارع غدافي حال هلاك. 


والْعَواصى: العروق التي تعصي فلايرقاً 
دمعها. وتنعر: تسيل. قال الراعي النميري في 
وصف صقر (الأضداد للأصمعي ۱۲): 
فطل بالأكم ما بعري را 
من حك أظفاره الْحُجِرانْ والْقَلَعُ 
ما يَصري: مناه ما يقطع وبمنع. 
واخران جمع حاجر؛ وهو موضع له حروف 
نَم الاء. والقلع: قطع من الجبال. رانظر: ابن 
الأنباري ۳۹/۱۵ قطرب ۸۷/۳ ۱۳۳/۱۵۳ 
أبو الطیب 44١‏ الصاغاین ۲۳۵/۵۰ الأصمعي 
۰ ابن السکیت 6۱۷۳/۴۲۸۹ 
«(الصر يخ) انظر: الصّارخ. 
«(الصريم): من الأضداد. يقال لليل صسرٍم. 
وللٹھار صَريم. لاد کل واحد منهما تمرم 
من صاحبه. قال الشاعر: 
بكرت علي تلومني بصرم 
فلقذ عَذلّتِ ولمت غَيْرَ كليم 
أراد: «بليل». وقال الآخر: 
عَلاَمَ ول عذلي تلم 
ورقئي إذا الجاب الصّرم 


۱:۷ 


آراد بالصزيم: اللیسل. وقال تعالى: 
(فاصبَحَت کالمتريم6 «لقلم ۲۰). فمعناه: 
کاللیل الأسود. وقال هیر (دیوانہ :)۱٤١‏ 
عدوت عليه غنوة فرجدته 

ففوداً لديْه بالصریم عواؤلة 

آراد: باللیل قبل أن بدو معالم الصبح؛ 
فیاحذ في الاستعداد للشرابي وعنعه الشغل 
به عن استماع عذل العواذل. وشبیه بهذا 
قول ابن آخمر: <84> 
قد یکرت عاذلتي سُحْرَةٌ ۱ 

تزغم اني بالعیا مُشتهز 
وقال بشر بن أبي خازم يذكر شورا 
(اللسان): 
فبات يقول ابح الیل حى 
تَجَلّى عن صرت الظْلامُ 
وفسروا عن صرفتہ: عن رملته. أي عن 
الضؤء. والصريمة هاهنا: الرملة التي كان 
فيها. (انظر: ابسن الأنباري ۸۶/4۷ قطسرب 
۰ أبوالطيب 455 الصاغاني 
۹ الأصمعبي ٦١/٥٤‏ السجسستاني 
۵ ابن السكيت 046/۳1۸ 
٭(صفحت القوم أصفحهم): ومن الاضداد. 
قوهم: صفحتٗ القوم أصفحهم؛ إذا سقيتهم 


من أيّ شراب کان وصفحتهم أصفحُهم 
صفحا إذا سألوك فلم تعطهم. (انظر: ابن 
الأنباري ٥١۸/۳۲٦‏ قطرب ۱4۸/۱۹۹ ابو 
الطیب 4۸ 4 الصاغاني )۲۴۵/٥٥٢‏ 
«(صَفِر الوطاب): وما يفسسر تفسيرين 
متضادين قول امرئ الفیس (دیوانه ۱۳۸): 
هن عَلْبَاءٌ جریضا 
ور أذركنة صَفرَ الوطاب 

وعلباء: هو علباء بن الحارث الكاهلي 
قاتل حجر أبي امرئ القيس. والجريض: 
الذي يغص بريقه عند الموت. فسر قوله: 
رصفر الوطاب» تفسيرين: 

آحذهما: قيل وأخرج روخه من 
جسده. فصار جسده بعد خروج الروح مه 
كالرَطْب ا حالی من اللبن. والوطْب للسبن 
منزلة الزّق للعسل والنخي للسمن. وتأویل 
رصَفر, خلا. جاءً في الحديث: إإنّ أصفر 
ايوت لبیت لا يقرأ فيه كتاب الک «النهاية 
لابن الأثير .)۲۹٦/۳‏ 

والتفسير الآخر: لو أدركت الخيل علباء 
قبل وأخذت إبلمه فصفرت وطابه مسن 
اللبن. فالجواب الأول هو على المجاز 


والتشبيه. وقال الآخر: ‏ <340> 


١4 


س ب 
و 


نى الحمام الورق هَیْجَي 
نصب نام عما ب «هيجني»» لأنه في 
معن «ذکری». (انظر: ابن الأنباري ٦۲ء‏ ۳ 
آبو الطيب ۳۲ع) 
+(الصفر): من الأضداد. یقال: قد صفسر 
الب یف صفرا إذا خلاء وقد صَفِر صقر 
صَقراء إذا استسقى بالماء واشتكى من ذلك 
ووجع. وهو بمنزلة قوهم: طجِل يَطْحَل 
طخلا إذا وجع طحاله. ويقال للصّفر: 
این ویقال له یضا: الصفارء على مشال 
الگباد. قال ابن اجر: <4323 


إذا 


م عار 


اراتا لا يرال گنا خویم 
كداء المؤأت سلا أو صفارا 
اشتكى خُیٔم بن العَدّاء وجعا يقال له: 
المّفر. شُعت له السّكر. فسئل ابن مسعود 
عنهء فقال: إن الله لم يجعل فيما حرم شفاء. 
فيقال: الصَّفر استسقاء البطن بالاء. ويقال: 
هو حَيّة في البطن تصيب الماشية والناس. وهي 
عند العرب أَعْدَى من ارب ويشعد 
بالانسان إذا كان جائعا. قال أعشى باهلة 
(ديوان الأعشيين ۲۱۸): 
لا یناری لما في القذر بر 


ولا يعض على شرْسُوفِه العف 
وی احدیث: لقال البي : له عذوى 
ولا هَامَةَ ولا صقر (النهاية لابن الالسیر 
۲ آي: لا یکون من الصفر ھذا 
الإعداء الذي يظنه من يظته. <4324 
ويقال: الصّفر تأخيرهم تحر الحرم 
إلى صَفر. واغامة طائر يسكن القبورء تتشاءم 
به العرب» وتتطير هنه. ف‌ابطل اللي و 
ذلك من ظتهم. ثم سَمّتِ العرب الیّت هامة 
على جهة الانساع. (انظر: ابن الأنلباري 
۵ قطرب ۱۷/۱۹۳ ۱ أبو الطیب ۶۳۲ 
الصاغاي ۲۳۲/٥٥٢‏ السحستاي 6۱۳/۲۰۸ 
+(الصلاة): من الأضداد. يقال للمصلى من 
مساجد المسلمين: صلاة. ويقال لکیسة 
اليهود: صّلاة. قال الله عز وجل: (يأييهًا 
لين آمنوا لا كقَربُوا الصّلاة اشم سکاری 
(النساء ۳ع. آراد: لا تقربوا المصلّى. وقال عر 
ذکره: تا صرامغ وَيَعٌ ول وات 
ومَسَاجد) (الحج ۰ع. والصلوات عتی ھا 
کنائس الیهود. واحدقا صلاة. وقال بعض 
الشعراء: <338> 
وائق الله والصّلاة فدغھا 
۱ إن في الصوْم والصّلاة فسّادا 


آراد ب ررالصسلاقں: الکنیسس. وب 
رالصوم»: ما خرج من بطن النعام. یقال: قد 
صام الظليم إذا فعل کذلك. وقیل: لم یُرد الله 
بالصسّلوات گنسائس الیسهود؛ ولکنسه راد 
بالصّلوّات العروفة. قیسسل: كيف هدم 
الصسّلوات؟ فال: قديمها تعطیلها. وأخرجه من 
باب ا جاز على مثل قول العرب: قد عست 
الماء؛ على معنی ذقتہء وعلی مثل قوشم: قد 
آهنت حمداء على معنى صدّقته» قال الأعشی 
(دیوانه ۱۳): 4339 

رب رفو هَرَقتَهُ ذلك اليو 

م وَأمْرَى من مشر اال 


شيوخ جرخی بِشَطَيْ أريك 
ونساء کائهن السَعَالي 

والرّفد: العطاء والمعروف. ومعنى البيت: 

رب سيد عظيم الشأن كثير العطايا قتلعة 
فأبطلت رفده ومعروفه. وأزلت فضله الذي 
كان یصل إلى غيره» فوضع «هرقنت» في 
موضع «أبطلت, ورازت» ولا تقول العرب 
في غير امجاز: هرقت المعروف والفضل. وقيل: 
الرّفد في هذا البیتء القدّح. (انظر: ابسن 


الأنباري ۲۵ ۳۳۸/۲ الصاغابي ۳ 775/8) 


١2و‎ 
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WWW ۲۲ ےب‎ ۱۸۷3 ۲3۲۰۰٦ 


الضاد ۲ 





ء(ضاع الرجل): ومن الأضداد قوطم: قد 
ضاع الرجل وغيره؛ إذا غاب وقد وضاع 
إذا ظهر وئبین. ويقال: قد ضاعت رائحة 
السك إذا ظهرت وتبيتت. وقد انضاع الفرخ 
ينضاع إذا تحرّك. قال أبو ذؤيب اذل 
(اللسان): 
قُرَيْحَان یلضّاعان في الفجر کلم 
اسا دوي الرّيح أو صّوت كاعب 

وقال محمد بن عبيد الله الدميري زالأاغاي 
۹ <289> 
ضوع ملكا بطن تعمان أن مشت 


6 صم 


به زینب في نسُوّة خفرات 
۳ ۲ 


وقال امرژ القیس (دیوانه ۵ ۱): 
إذا قامتا تضرع السك منهما 
الصا جاوت بريًا القرلفل 


1 3 


لسيم 
(انظر: ابن الأنباري ۲۸۹/۱۸۲ أبو الطيب 
۲ الصاغ ان ۲۳۹/۵۵۲ السجستاي 
OTA‏ 
#(ضبح) انظر: الْعَادِيّات . 
٭رالضّة: یقع علی معنیین متضاذینء وجراه 
مجری الند؛ یقال: فلان ضدي؛ أي جلافي, 


وهو ضدي أي مثلي. وهسدذا عد 


۱5۱ 


بعض اللغويين قول شاذ لا بُعوّل عليه؛ لأن 
العروف من کلام العرب؛ العقل ضدّ ا حمقء 
والاعان ضِدّ الکفرء والذي ادعى من موافقة 
حجّته. (انظسر: ابن الأنباري ۲۷/۷ قطرب 
8 أبو الطيب 44 الصا اي 
ان لضفه 
+(الضراء): حرف من الأضداد. يقال: هو 
يَمْشي الصرَاءء إذا كان عشي في الوضع 
البارز الکشف. ويقال: هو يمشي الضّراء إذا 
كان بمشي في الموضع الستتر الذي تسستره 
الأشجار. ویقال في ضل يضصرب للرجل 
اخازم: رلا یدب له الضّراء ولا شى له 
ام فالصراء ما ستر الإنسان من الأشجار 
خاصة. والُمَر: ما سسرہ من الأشجار 
وغیرها. وقال بشر بن ابي ازم «للسان): 
بشهباء لا يَمْشي الضّراء رقیّها 
أي: لا بیل؛ ولکته يجاهر. وقال زهير 
بن أبي سلمی ردیوانہ >٩<  :)۸۶‏ 
فمهلاً آل عبد الله عَدُوا 


27 و 0 5 ۶ 
مخازي لا يدب فا الضراء 


وآل عبد الله: قوم من كلب. عدو 
معناه: اصرفوا هذه الخازي عدكم. وقال 
الكُمَیّتُ (الهامیات ٤‏ ۷): 
رائي على خیم وكطلعي 
إلى تصرهم أمشي الضَرَءَ وأخیل 
معناة: آمشي في موضع الاستتار. وقال 
الآخر في الخْمّر (اللسان): 
ألا يا زیڈ والضّحاك سيرًا 
فقد جاوزگما خم الطریق 
ومن ام قوهم: قد دخسل في سار 
القاس, أي في جَماعتهم وما يستره منهم. وقد 
يقال أيضاً: دخل في غمار الناس. (انظر: ابن 


الأنباري ۵۲/۲۱ قطرب ۱۱۲/۱۰۵ ابو اليب 


خر ۲و > 


۸/۱۱ الأصمعي‎ ۲٠٠/٠٠٠١ الصاغسانی‎ ٠۰ 
)۱٦۹/۲۸۳ السجستای ۱۰۲/۱۰ ابن السکیت‎ 

٭(ضرب) انظر: لم أضرب. 
+«(ضغف): حرف من الأضداد عند بعسض 
أهل اللغةء يكون ضعسف الشيء متلسه» 
ويكون مثليّه, قال الله عر وجل: (إيُضَاعَفْ 
لها الاب ضعفين) (الأحزاب ۳۰. ومعناه 
يُجْعل العذاب ثلاثة أعذبة. قال: وضشف 
الشيء: مثله. وضعفاه: منسلاہ. 


۱۰ 


وقیل: إذا قال الرجل: إن أعطيتنى درهما 
فلك ضعفاه؛ معناه فلك مشلاہ؛ قال: 
والعرب لا تفرد واحدهماء نما تتکلسم بهما 
بالتشية. وقیل: يقع الضَعّف على الثلین. 
رانظر: ابن الأنباري ۱۳۱/۷۸ آبو الطيب ٥٥٤‏ 
الصاغاني ۲۳۹/۱ السجستاني ۱۱۳/۱۹) 
«(ضغوث): من الأضداد. وهو على صيغة 
فعول» للفاعل والفعول» حيث يقال: ناقة 
ضغوث. وهي التي یسك في سِمَيِهاء فلس 


سنامُهاء من أجل أن یلم ابا طِرٴق ام لا. 
ویقال کذلك: ضَلْت الق اضغتها فد 
فهي ضنفوث. (قَعُول) بمعنى (مفعولة). 
ويُقال: ضغوث للذي یَضَغث السام أي 
یَلْمَسْه ليبصر مدی نها من هزاشاء 
فیکون زفَمُول) هنا بمعنى (فاعل). (انظر: ابن 
الأنباري ٦۸‏ ۳۵۷/۲ قطرب ۸۶/۷۲۱ آبو الطیب 
۵۱"( 


٭(ضنین) انظر: ظن. 


۱۰۳ 
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«(الطاجي): من الأضداد . و الطْاحي 
النضجعء والطاحي الرتفع. يقال: فرس طاح 
مرتفعا. وفي دعائهم: لا 
والقمر الطاحي. أي الرتفع. ویفال: طحوّت 
الرجل آطحوه, إذا صرعته. ویقال: ضربته 
حتى طخاء أي انصرع. ويقال: طحوت 


إذا کان مُشرفا 


أطحو واٌطحّی, إذا بسطت. وقال علقمة بن 


عدة (الفضلیات :)۳٩۹۱‏ 
طحا يلت قذي في اسان طَرُوب 


بين الشباب عَصْرٌ حان مَشيب 


۱۵ ۵ 


ال 
لق مہ مہا 


رتم 
نیس پان یی ری 
لس جی کروی 


امت ]2۲21 ۷۷ بف 1 . ۸۱۸۷۹۷۸۷ 


ر 








أراد: ذهب وتباعد. وليس الطاحي عند 
بعض العلماء من الأضداد., لأنه لا يقال: 

طاح للمنخفض؛ اما يقال للمنخفض: 
مطحو ومطحي. قال تعا ی: (والارض وما 
طُحَاهًَا)ا (الشمس ٦)۔‏ فمعناه: وما بسطها» 

فان ذهب إلى أن الطاحي الخافض» والطاحي 

لمنخفض قیاسا على قول العسرب: نائم 
للإنسان النائی ونائم لليل المنوم فيه؛ کانسا 
ضدين. 

(انظر: ابن الأباري ۳۹/۳۰۲ قطرب 
۲۹ ابو الطب 41۰ الصاضساي 
٥‏ السجستائي 6۱۹/۱۵6 


#(الطب): حرف من الأضداد. یقال: الطب 


لعلاج السّحر وغيره من الآفات والعلسل. 
ویقال الطب للسّحر. ورجل مطوب. إذا 
كان مسحورا. <231> 
وجاء في الحديث: لسّحِرَ رسول الله 88 
حتى مَرض مَرَضاً شدیدا. فبينا هو بين النائم 
واليقظان» رای مَلَكَيْن؛ آحدها عند رأسه 
والآخر عند رجله. فقال الذي عند رجلسه 
لذي عند رأسه: ما وجفه؟ قال: طِبّ. قال: 
ومن طه؟ قال: لبيد بن أعصم ايسهودي. 
قال: وأين طّہ؟ قال: ف کرنة تحت صخرة 
في بثر بني کملّی؛ وهي بتر ذروان. روقیسل 
ا مھا بئر ذي آروان.. فانتبه الي 86» وقد 
حفظ كلام اللكَیْنء فوجّه عمارا وجماعة من 
أصحابه إلى البئر؛ فترحوا ماعهاء فاتهرًا إلى 
صخرة فقلعوهاء ووجدوا الكربة تحتهاء وفيها 
وكر فيه إحدى عشرة غُقدقء فأحرقوا الکرٰة 
وما فيهاء فزال عنه © وجغفه. وقام كأته 
أنشيط من عقال. وأنرل الله عر وجل عليه 
العوذتین. إحدى عشرة آیف على عدد العقد. 
فكان يد بعد ذلك يأتيه 5 فلا یذ کر اله 
شيئا من فعله, ولا يوبّخه به). 
وقال علقمة بن عبدة (المفضليات ۳۹۲): 


فان كسألوي بالنّساء فائني 
فالطبيب ها هنا: الحاذق. وإغاقل 
للمعا خ طبيب لحذقه. قال عسسترة (العاقة 
۹ بش التبريزي): <232> 
إن فلي دوني القناع فائني 
21 باخذ الفارس الستلیم 
وقال الاخر: 
وقال اجنو رتزیین الأسواق :0٩‏ 
وه 
بوجهي وان كان الصَلی ورائيًا 
وما ی اشراك و ۰7 


خَبيرٌ بادواء النساء 


أرائ إذا سل 9 يه ىم 


ن حبها 
كغود الشجا أغيا الطبيب ا'ُداویا 
وقال فروة بن المسيك المرادي (اللسسان 
برراية مختلفة): 
فان کهرم فََرَامُون قِذما 
وان لهڙم کر هرا 


متایانا 


وما إن طا 
وَطْفْمَةٌ آخرینا 
(انظر: ابن الأباري 71/١48‏ الصاغائ 


)+) ٠٣| 


٭(طبخت اللحم): وما يشبه حروف الأضداد 


قول العرب: طبخت اللحم. إذا طبخ في 


القدر. وطبخته إذا شوي في التتور. ويقال: 
قد طبخت فلانا الشمسء إذا غیرثه. قال 
الأخحطل (دیوانه ۸۸): 
ولقد تأوب ام جه أركبا 
ْحَت هَوَاجرُ لحمهم ووم 
آر اد ب «طبخت»: غیرت وأحرقت. 
وتأوب: أتى لیسلا. (انظر: ابن الأنباري 
۰ أبو الطب ٣٦٤‏ الصاغ‌ايي 
٥٥٠٥‏ السجستائئ )18/911١‏ 
*(طرب): حرف من الأضداد. يقال: طسرب 
إذا فرح وطرب إذا حزن. قال ابن 
الدّمينة في معنى الفرح والسرور (ديوانه 
1۸( 
قلا خير في الدّنيا إذا أنت ۸ تزر 
حبيباء ول يَطرّب إليك حبيب 
وقال النابغة الجعدي (اللسان, في معنى 
اخزن: 
واراي طربا في إثرهم 
رب الواله أو کالختیل 
معناه: وآراي: حزينا. وروی راو 
کاختبل», با حاء, أي كالذي يقع في جبالة 


>1020- 


الصائد. وم يصب هذا القائل عند بعض 
العلماء لأن الطرب لیس هو الفسرح ولا 
اخزن؛ وا هو خفة تلحق الإنسان في وقت 
فرحه وخرنسه فیقسال: قد طرب إذا 
اسجخف. قال بعض الأعراب: ۱ 
وما هاج هذا الشّوق إلا حمائم 
هن یساق رن وعویل 
َال في عَيْدالةٍ مرج 
من السّدر رواها المصيفَ مسيل 
فاطربتني حتى بکیت والما 
هيج هوى جُثل علي قلیل 
(انظر: ابن الأنباري ۱۰۲/۵۷ الصا‌ايي 
٠٦‏ الأصمعي ۵۸/۹۸) 
»(طْرْطيبّت): ومن الأضداد > قوضم: طَرْطبْتَ 
بضأنك طَرْطَبَةً. وهي دعاء بالشفتین للضأن ء 
إذا دعوكها إليك. وطْرْطْبْت يما طرطب]ة؛ إذا 
زجركها عدك. 
(انظر: ابن الأنباري ٣١۷٤/٣٣٣۳‏ قطرب 
5 أبو الطب 454 الصافائ 
0۳۱۳۱۱۵۷ 


٭زالطُوم): من الأضداد. وهي الناقة التي 
تکون بین الغثة والسمينة» حيث يشلك الناس 


۱5۷ 


۱ أن فيها نقيا. والقي: الشحم أو الخ. وهذا 
هو العنی الأول. والطعوم: هي الناقة ذات 
النقي» آي: هي السمينة ذات الشحم. ویقال 
كذلك: ناق مُطْعِم إذا کان ها نقي. وهو 
المعنى النانی. 
والطَُوم: ال الذي تجد طَعْمَ ولا سم 
فيه, (فعول) بمعنى (مفعول). والطُوم: الذي 
يَطْعَمُ ذلك» (فعول) بمعنی (فاعل). (انظر: ابن 
الأنباري ۵۳ ۳۵۸/۲ قطرب ۸۵/۲۸ أبو الطيب 
(f4‏ ۱ 
»(طل): حرف من الأضداد. يقال: " فلان 
دم فلان إذا بل وطل دم فلاتء إذا بطل. 
والاختيار «طْل دَمُ,. وقد يقال: طل ده 
واطل ده وار الل ذقه. وط الل ده 
وأنشد لاي حبة اللميري (أمالي الرتضی 
1/1 4): 
وتکن یت لله ما كل شیم 
23 الثنايا واضحات ملام 
ويروى: «كبيض الشايا». الملاغم: ما حول 
الفم. وواضحات الملاغم: يريد الع‌وارض. 
وقوله: رما طل مسلما»» أي أبطل دمه. وقیل: 
جاعت امرأة تخاصم زوجها إلى بجی بن يعمر. 


فقال للزوج: الل؛ أأنْ سألئك تمن شکرصا 
وشیرك. آنشأت تَطُلّها وَتَصْهَلُهًا! أراد بقوله: 
را و «کضهلها»» رها إلى أهلها. 
والشکر کداية عن القَرّج. قال آبو شهاب 
ادلي (إصلاح ا نطق ۱4۸ واللسان» ومراتب 
النحويين )۲٢‏ بروايات مختلفة: <278> 
صناع يإشقَاهَا حَصَان بشگرها 
أي: هي کوعة, والشبّر کناية عن اللکاح. 
وفي الحديث: لَیْحْگی عن البي 8# أنه سا 
زوج فاطمة من علي رضوان الله عليهما قال: 
جختع لله شلکما. وبَارّك لَكُمَا في سَبْركُمَا). 
وقالت أم انيار لأبي النجم: 
عاتبته بأنه ل۷ يطاول في النکاح. (انظر: ابن 
الأنباري ۲۷۸/۱۷۷ الصاغاي )۲۳۷/۵٣٣‏ 
٭رطلعت): حرف من الأضداد. يقال طلعتٌ 
على القوم طلوعا إذا آقبلت علی۔هم حستی 
رون وطلعت عليهم طلوعا إذا انصرفت 


عنهم حق لا يروي. 


وكذلك طلعت على الرجلء آقبلست | وآنشد قول الشساعو (الککساف 
عليه. وطلعت عليه آدبرت عنه. «نظر: ابن | ۳۹/۳: <404> 
الأنناري ۳۱/۲۰۳ ۰۰/۳۰۹ قطسرب رن السّفاهة طه من خلیقتکم 
۱۹ أبوالهي ب 46۷ الصاغسايٴ ٩‏ دس الله اخلاق الْمَلاعين 
۷ الأصمعي 2۹/۳۹ السجستاي وقيل: برطضم علامة لانقطاع السورة من 
۲۳ ابن السکیت ۳۹۳/۹۹۲"( ۱ السورة التي قبلها. وقالوا: طّے عرلة 
#زطه): وما يفسر من كتاب الله جسل وعسز (7()ء ابتداً الله جل وعرٌ با مكتفيا يما من 


تفسيرين متضادين قوله عر وجل: (طه». 7 7 
رین دين قوله عز وجل: 2 ١‏ جمیع حروف المعجم؛ ليدل العرب على أنه 


قال بعض الفسرین: معناه: يارجل» , 8 ۱ 
الو الق ان نبيه باللغة ال ما 
بالسريانية. وقيل معناه: يا رجل» بلغة عَك. نزل القرآن على نیہ باللغة التي يعلموشاء 


وزعم أن عا يقولون للرجل رطم» وكذزك أ والألفاظ التي يعقلوفاء كي لا تكون لهم على 
للرجال والدسوة. الله حجّة. (انظر: ابن الأنباري 4/714 ١‏ 4) 


۱5۹ 
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صفحة زوجية فارغة للتدسيق وحسن الاخراج. 






















































































«(الظؤور): من الأضداد. یقال: اور 
لي تُعْطّف مع أخرى على ولد غيرهاء كما 
تعطف على ولدها. انظر: ابن الأنباري 
۰ قطرب ۸4/۲۲ أبو الطیب 64۷۹ 


برظاهی: حرف من الأضداد. یقال: هذا 


الکلام ظاهر عنك. آي: زائل عنك» ویقال: 
النعمة ظَاهِرَةَ عليك, آي: لازمة لك. وقال 
ابو ذؤيب افذلی (ديوان اغذلین ۲۱/۱): 
: وعيّرها الْوَاسُونَ آلي اجه 
ولك شكاة ظاهر عك غارها 


آراد: زائل عنك. <55> 


لق 17 


- 
ع 


جرح 
جى من سے لئ 
ھی جی کرو یی 


WV ۳۳۰ بئات ت‎ ۳۲1: . COMM 


۶ 





(انظر: ابن الأنبماري + 5/۲ قطرب 
١ ۸‏ أبو الطیب 4۷۸) 


»(الظعيئة): وهو من الأضداد. وهي المرأة في 
افودج» والظعينة: افودج. وقد يقال للمرأة 
وهي في بيتها: ظعینةء والأصل ذاك. ویقال: 
بعير ظعون إذا كان يحمل الظعائن» قال زهير 
بن ابي سلمی (ديوانه ۹): <4163 
صر خليلي هَل رى مین طعاين 
من بالعلياء من فوق جرتم 
وقال الشاعر: 
إن الظعائن يَوْم حزم سو 


1مہ 


8 وھ 
ابکین عند فراقهن غيونا 


سويقة 


۱۹۱۱ 


وقيل: لا يقال للمرأة: ظعينة؛ حتى تكون 
في ودج على جَمّلء فإن ل يجتمع لها هذان 
الأمران لم يُقَل لها ظعينة. (انظر: ابن الأنباري 
۰ قطرب ۸۵/۲۹ الصاغای ۲۳۷/٥٥٢‏ 
الاصمعي ٦٦/٦۸‏ ابن السكيت ۲ ۲۰۰/۳) 
«(ظلم» أنصف) انظر: ما ظلمتك. 


«رظلم) انظر: المتظلم. 
+««الظن): وله معان متضادان: أحدهما 
الشك, والآخر اليقين الذي لا شك فييه. 


ار © ام 


نخصی. <14> 
وما معنى اليقين فمنه قول الله عر وجل: 
(رگا نا آن لن مجر لله في الأرض وَلَنْ 
عجره هربا راجن ١۱ء‏ معناه غَلِمًا. وقال 
جل اسمه: (وَرَأَى الْمُجْرِمُونَ اثار فظو هم 
مُواقِعُوهَا (الكهف ۵۳))ء معناه فعلموا بغسیر 
شك. قال درید بن الصمة رالأصمعيات ۱۹۹): 
سَرائهُم في الفارسي اسرد 
معناه: تیقئوا ذلك وسراقم: أشرافهم. 
الفارسي: الدرع الذي يصنع بفارس. المسرد: 

ا حکم الدسج. وقال الآخر: 


بان كَغْتَرُوا قَومي وأقعد فيكم 
وأجعَل مني الظن عيبا مُرَجّما 
معناه: وأجعل مني اليقين غيبا. 
وقال عدي بن زيد: ۰ 14> 
ان ني إلى الْمَلِيك ومن 
یج إليه فلمْ يله الضر 
ويروى: يلجأ إليه فلا يدله ضَرر. معناه 
سند علمي ويقيني. وقال دژاد: <15> 
رب هم رجه بعرم 
معناه کشفتھا بيقين وعلم ومعرفة. وقال اوس 
بن حجر في معنی مستيقن العلم: 
شعیفن الظنٌ اه 
مخالط ما بين الشراسيف جائف 
وقیل: إغا جاز أن یقع الظن على الثّكَ 
واليقين؛ لأنه قول بالقلب؛ فإذا صّحّّت 


ارگ 


دلائل اخقء وقامت آمارائه كان یقینًاء وإذا 
قامت دلائل الشلكَ وبطلت دلائل اليقين كان 
كنبّاء وإذا اعتدلت دلائل اليقين والشلت كان 
على بابه شکاً لا يقينا ولا کذبا. (انظر: 


۱۰ 


ابن الأنباري ۱/۱ قطرب ۷۱/۲ آبو الطیسب 
5 الصاغایي ۲۳۹/۵۲۹ الأصمعي ۳/۲ 
السجستایی ۰۷ ۱ ابن السکیت ۱۸۸/۳۱۵) 


٭(ظدین) انظر: ظن. 
٭رالظھارۃ والبطانة): من الأضدكادء يث 
يقال للظهارة: بطانة. وللبطانة شُهارة؛ ان 
کل واحد هنهما قد یکون وجها. ویق‌ال: 
ریت ظهر السمای ورأيت بطن الس‌مای 
للذي تراه. وکذلك بطن الک وکب. وظهر 
الک و کب. قال الله عر وجل: «بطائهّا من 
إستبْرّق »4 (الرحمن 4 ۵. فقد تکون اللطائن 
بطائن وقد تكون ظهائر. وقد كان بعض 
المفسرين يقول: هذه البطائن فكيف لو وصف 
لكم الظهائر! فيجعل الظهائر غير البعطائن. 
<341< 

عاب ابن الزبير قتلة عدمان» فقال: 
خرجوا عليه كاللصوص مسن وراء القربة. 
بطون الكواكب, يريد: هربوا ليلا. 

وقيل: فقد يكون البطن ظهراء والنفهر 
بطنا. (انظر: ابن الأنباري ۳۲/۲۲۸ قطرب 

۲ ۹۳ ابو الطيب لال ٤۷۷‏ 
الصاغاو ۰۲۲/۳۹۳ ۲۳۸/۵۷۱ السجسساي 
٥/٠٤‏ 


«(ظهّري): حرف من الأضداد. يقال: ظهري 
للمعين. قال عمران بن حطان: 
ومن يك طهريا على الله ريه 
بوه فال آغنی وأَوسّعْ 
آراد: ومّن يكن معاونا على الله ربّے. 
والظهري في هذا المعنى عنرلة الظهیر. قال الله 
عر وجل: (رب با نت غلي فلن أكون 
ظهيرا لِلمُجْرِمين» (القصص ۱۷) أراد معاونا. 
وقال لله عر وجل: (وَكان لاوز على رک 
هرا (الفرقان 8ه). أراد: وككان معاونا 
للكافرين على ربّه. ويكون الظهري الطرح 
الذي لا يلعفت إليه. فيقول القائل: جعلک‌ني 
ظِهرياء وجعلت حاجتي ظهريّة: أي مطرحة. 
وقال الله عر وجل: (واخذن وه وراعكم 
طِهرِيا» (هود ۹۲. آراد: اطرحتموه و 
تعبدوه» ول کقفوا عند أمره وفيه. <255> 
ویقال: سألت فلانا حاجة فظهر فا إذا 
ضيعها ول يلتفت إليها. وأنشد للشاعر أرطاة 
بن سهية (اللسان): 


۳ الو 
6 #۶ ., 
۰ 


آبتاء مر آنتا 


وجنا بي الَرْصَاء من وله الظهر 


۱۰۳ 


آراد بني آولاد الذين یطرحون ما يجب 
عليهم ولا یقومون به. 
وقال عمراد بن جطان؛ 
وَل کناب ال منك على ظهر 
أي: تطرحه. وجاءت امرأة إلى الفرزدق 
فقالت: إن ابني مع تميم امن زيد القيبي 
بالسشند. وقد اشتقت إليه. فان رأيت أن 
تكتب إليه في أن له إلا فوعدها ذاك ٹم 
| قعل فوجّھت إليه بامرأة ابنهاء وکانت 
جميلة, فسألته الذي سألته هي أولاء فسقط في 
یله» وكتب إلى یم (ديوانه :)۹٤‏ 
میم بن زي لا تکوئن حاجتي 
بظهر فلا يخفى علي جرب 


4256< 


أتتني فعاذت يا یم بغالب 

وباْفرة الثاني عَلَيْهِ ترابها 

هب لي خیسا واتخذ فيه من 
هب لام ما بَسُوغ شرَابها 
فلما ورد الشعر على قیم بن زید» أشكل 
عليه الاسم فقال: اَفْْلُو' کل من اسه 
خنیس, أو خبیش, أو خنیش, أو حُشَيْش» أو 
خشیش؛ فغذوا فكانوا ثمانين رجلا. وأراد 
الفرزدق بقوله: رلا تون حاجتي بظهس, لا 
تطرحها (الخبر والأبيات فی دیسوان الفرزدق 6 8- 
۰. (انظر: ابن الأنساري ۲۵۵/۱۵۵ قطرب 
۹ أبوالطيب 4۷۸ 


الصاغاني ۲۳۸/۵۷۰ السجستاني ۵۵ ۱4۹/۲) 





«(العائذ): حرف من الأضداد. یکون للفاعل 
ویکون الفعول. يقال: رجل عائذ بفسلان 
معنی «فاعل»» ویقال: ناقة عائذ أي حديفة 
التعاج. وهي رمفعولقم؛ لأن ولدها يوذ 
بھاء وجمعها غوذ. قال ابو ذؤيب اذل ردیوان 
الهذليين  :0۶۰/۱‏ <125> 
وان حدينا منك لو كيْذليته 
جتی التخْل في ألبان غود مَطافلٍ 
مطافیل أبكار حديث نتاجُها 0 
قشاب باه مل ماء المقاصيل 
والفاصل: منقطع ايل من الرّمّلة» وفيه 
رضراض وحصی صغار؛ فالاء يرق عليه 


7 العي 


جل ايع (جري 
(سکس دجن درو ںی 


۰۳۔۴3۲ 3 53۸۷ت 11 . ۱۸۷۷۸۷۱۷۸۷ 


44 
۹ 


ویصفو. وقيل: الفاصل: مسايل السوادي. 
وقیل: الفاصل: مفاصل العظام. وقال الآخر: 
لا میم الود بالفصال وله 

یداع إلا فرية لاجَل 


(انظر: ابن الأنباري ۱۲۵/۷۱ قطرب ۸۰/۳۱ 






أبو الطیب 4 ۵۰ الصاغاي ۲۳۹/۵۹۱) 

٭رالقادیات): وما یفسر من كاب <363> 
اللہ عز وجل تفسيرين متضادین قوله تعال ی: 
(والعَادیات نبا (العاديات 0). يقول 


. بعضهم: العادیات الخيل. والضبح: صوت 


آنفاس الخيل إذا عَدون. یقال: قد سح 


AL 


الفرس» وقد ضبح الٹعلصب؛ وكذلك ما 
آشبههما. ويقال: العادیات: الابل وضبّحا 
فعناة ضبعا؛ فابدلت الحاء من العين. كما 
تقول العرب: بعر ما في القبور, وبحثر ما 
٭ فی القبور. فمن قال: العادیات: الخيل» قال: 
هي الوریات فذحا لأفا وري السار 
بستابکها؛ إذا وقعتاً على الحجارةء وهي 
الغیرات صبحا. 
ومن قال: العاديات: الإبل» وهوالرأي 
الرجح. قال الموريات قدحاء الرجال؛ يُتبين 
من رأيهم ومكرهم ما يُشبه الدار التي تورى في 
القذح. والمغيرات صبحا: الإبل» يذب إلى 
فا تعدو في بعض آوقات الحجّ وكذلك ثغیر. 
وقیل: الموريات قدحا الألسنة. (انظظشر: ابسن 
الأنباري ۳۹۳/۲۹۵) 
«(عارف): حرف من الأضداد. ویقال: آمر 
ارف: أي معروف. ورجل عارف؛ إذا کان 
فاعلا. ويقال: ما هو بحازم الرأي» أي بمحزوم 
الرأي. ويقال: طلّقها تطليقة بائنةء أي مبانة. 
ويقال: ما عنده بائتة لیلق أي مَبيت ليلة. 
ويقال: اللهم لا تجعل السار صائري» أي 
مصيري. ویقال: رجل طاعم کاس إذا كان 


فاعلا؛ وإذا كان مُطْعَمًا مکسو!. قال الخطيئة: 
يهجو الزبرقان بن بدر (ديوانه 4 ه): 
دع المكارم لا ترحل لبغيتها 
وَافْعُدْ فائك لت الطاعم الكاسي 
أراد الطعم المكسو. (انظر: ابن الأنباري 
۲ قطرب ۸۵/۳۰ أبوالطيب ۵۰6 
الصاغاي ۲۳۸/۵۷۸) 
«رعازم): حرف من الأضداد. ويقال: رجحل 
عازم. و آهر عازم. أي معزوم علیه. قال تعایل: 
(قإذا عَرّم لام (حمد ۲۱. ویقال: ليل 
أعمى إذا کان يغوي الداس» وشار آعمی» إذا 
زاللسان): 
تهارهم ظمان أعمى ولیلهم 
ابن جمير: آخر ليلة من الشهر. ويقال: 
ليل بصير؛ إذا كان مضیتا يبصر الناس فيه. 
قال الشاعر: ‏ <127> 
غور من هان ما تهاره 
اغتی وما ال فص 
وقال الشاعر: 
اقا اهار قفي د سل 


or‏ ھ 


واللیل في غر مَنحُوت من السّاج 


۱۹۹۹ 


فوصف الليل والنهار بصفة الرجل الذي 
یفعل به هذا في اللیل والنهار. والراحلسة: 
الفاعلة. والراحلة: المرحولة. والحالقة: 
الفاعلة. وا القة: احلوقة. قالت خرنق: 
فلق حول هادي الورد مهم 
رژوسا بین حالقة ووفر 
آرادت: بين حلوقة. وقالت نائحة همام بن 
هُرة راللسان): 
لقن عيّلَ الأيتام طَعَةُ ناشرة 
أَناشِرَ لا زالت بيئك آشره 
آشرق معناه مقطوعة أي ماشورق من 
قوفم: اشرت ا خشبةء إذا قطعت‌ها. ويقال 
أيضا: وشرئها ونشرگها. ویقال: هو الحشارء 
والمیشاں والمنشار. (انظسر: ابن الأنباري 
٤‏ قطرب ۰۳۲ ۸۱/۳۳ ۳۵ ۸۷ أبو 
الطیب ۲۰۹ الصاغايي ۲۳۹/۵۸۲ ۲۲۸/4۲) 


«(العاصم): حرف من الأضداد. يقال الله 
عاصم لمن آطاعه. ویقال: رجل <128> 
عاصم آي معصوم إذا فهم المعنى. قال الله 
عر وجل: فلا عَاصم اليو من مر الله إلا من 
رحج (هود 4۳), فمعناه لا معصوم اليوم من 
آمر الله إلا المرحوم. ویجوز أن يكون رعاصمم 


بمعنى «فاعل» وتكون رمّن» في موضع نصب 
أو رفع على الاستشاء النقطع. (انظر: ابسن 
الأنباري ۱۲۸/۷۵ أبو الطب 28685 الصاغ‌ايي 
۹۰۵۰ ) ۱ 
٭(عاصم) انظر: شرح كاتم. 
«رالعاقل): من الأضداد. يقال: رجل عاقل» 
إذا كان خسن العمييزء صحیح العقل 
والتدبير. ويقال: ول عاقل وهو ما لا يعقِل» 
یراد به: قد عقّل نفسه في ال جبلء فما يبرح 
منه» ولا يطلب به بدلا. قال النابغة الذبياي 
(ديوانه ٤‏ 375(<:)5> 
لقن فت عتی ما رید مخافي 
على وعل في ذي الطارة عاقِلِ 
أي: حابس نفسه في هذا الوضع. ويجوز 
أن يكونا متضادین» وأن يقال: أصل العقل في 
اللغة ا بس, فاذا وصف الرجل بالعقل ذهب 
إلى أنه يحبس نفسه عن الأمور الا وعنعها 
من الدخول فيما يلحقه من جهته العار 
والعیب. وإذا وصف الوعل به ذهب إلى أنه 
يحبس نفسه في الجبل» وعنعها من التصرف في 
غيره. 
(انظر: ابن الأنباري ٥/۲۸۲‏ ۳۷) 


آ٭(عذر) انظر: اعتذر الرجل۔ 


«(عذيق) انظر: التصغير. 


۰(عروك): من الأضداد. وهو على صيغة 


فعول, للفاعل. والفعول, حيث يقال: ناقة 
عَرُوكء وهي التي َك في سمیهاء فلس 
سََامُھاء من أجل أن بُعْلَمْ أبهًا طرق ام لا 
قال كذلك: غرکت النافت آعرکها 
غركاء فهي عروك أي: ول بمعسى مفعول 
ومفعولة. ويُقال كذلك: غرُوك للدي يَعركُ 
السام أي يَلْمَسُّه ليبصر مدی مها من 
هرالهاء فيكون (فَعُول) هنا بمعنى (فاعل). 
ومنه قوهم: فلان لَبّنْ العَريكة إذا كان 
سَهْلَ اخُل. وأصله من قوهم: لانت عريگة 
البعی إذا ذَلُ. وأصل العَريكة السنامٌ. فإذا 
ذهب شحمه من السير قيل له ذلك. وحم 
عريكة عرّانك. قال جريمر (ديوانه ۹٦۱ء‏ 
واللسان / خدد): 
آفنی عَرائِكَهَاء وخ لحْمَهًا 
أن لا تذوق مع الشکانم غُوذا 
أي: شحومها. خدد لحمها: اي أهزها. 
والشكائم: جمسع شکیمة وهي الحديدة 
المعترضة في فم الفرس من اللجام. ولا تذوق 
مع الشکائم عودا:اي لا تأكل شيئا. (انظر: 


ابن الأنباري ۲4۹ / ۳۵۷ قطرب ۸4/۲۱ ابو 
الطیب ۵۰۳) 
«(العريض): من الأضداد. يقال إن بني قیم 
يجعلون العريض اذغ من ولد الشاء إلى 
أن يُثني. وغيرهم يقولون: هو الصغير. ويقال 
لولد الشاء ساعة تضعه؛ <319>من ولد 
الضأن كان أو من ولد المعز: سَخلة ٹم 
يَهُمة. وجَمع السخلة بخالء وجمع البهمة 
بهام. فإذا بلغ ولد الضأن آربعة آشهر وقوي 
ومیل من أفه قیل له: جر وللنٹی جضرة. 
ویقال له آیضا: غتود وغریض, ویقال لثله 
من آولاد الضأن: حَمَل, وللانشی رل 
ویقال لبه أيضا: روف ونذج. جاء في 
الحديث: (يُؤتى بابن آدم يوم القيامة كأنه 
بج من الذل» (النهاية لابن الأثير ۱۸/۱). قال 
آبو حرز الحاربي (اللسان): 
قَدَ هلکت جارتا من الْهَمَجْ 
ورن تَجُعْ تاکل غتودا او یدج 

ویقال لولد العز إلى أن يبلغ السّةء جدي 
للمد کر وعناق للأنثى. ثم يقال له إذا بلغ 
السّنة سء وللأنشى عنز, فإذا دخل في 
الثانية» قيل له: جَذع؛ من الضأن كان أو من 
العر. فاذا دحل في الثالثة قيل له ثيي. فإذا 


۱۹۸ 


دخل في الرابعة قيل له: رَناع. فاذا دخل 
في الخامسة: قيل له: سدس وشدیس. فإذا 
دخل في السادسة قيل له: صالغ وسَالغ. 

(انظسر: ابن الأنباري ۳۱۹/۲۱۰ قطرب 
۷ آب الطيب ٩۱۱‏ الصاغ‌اني 
۷ ) 
٭(عزرت): حرف من الأضداد. یقال: 
غزرت الر جل إذا أكرمته, وَعَرَرْتَهُ إذا لته 
وعنفته؛ قال القطامي (ديوانه ۵4): 
آلا بكرت مي بغيرٍ سفاهةٍ 

تعاتب ولمودودٌ ينفعه العَزْرُ 

أراد ينفعه اللوم . وقراً بعض الصحابة: 
9وَعَرَرُوةُ4 (الأعراف ۱۷ بالتخفيف. 
فمعناه: وعظموه. (انظر: ابن الأنباري ۱2۷/۸۹ 
قطرب ٩۰/4۲‏ الصاغاني ۲۳۸/۵۸۰) 
٭عزرت): حرف من الأضداد. يقال: 
رت الرّجلء :إذا أذبته وعنفته ولته. ومسه 
قول الفقهاء: يجب عليه التعزير. ويقال: 
عَرَرْت الرّجل إذا عظمته وكرّمتة. قال تعالى: 
(تژینوا بالل وَرَسُولِهِ وتعرّروةُ وتوفرو؛> 
«لفسح ۹), اراد ب «تعزروه تكرمونه 
وتعظمونه. وقال الشاعر: 
وكم من ماجد هم کر 
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ومن ليث الثدي 

آراد: يعظم في اجلس. 

(انظر: ابن الأنباري ۱6۷/۸۸ قطرب ٩۰/4۲‏ 
أبو الطب ۵۰٥‏ الصاغاني ۲۳۸/۵۸۰ 
0۱۳۱۳۹۱۳-۱ 
«(عسعس): حرف من الأضداد. يقال: ' 
عسعس اللیل إذا أدبر. وعسعس إذا 
أقبل. وي قول الله عر وجل (والْلئِلٍ إذا 
عَسْعَس» «لتکوبر ۱۷). أجمع الفسرون على 
أن معنی رغسعس, أذبر. <432> 

قال نافع بن الأزرق لعبد الله بن 
العباس: أرأيت قیل الله جل وعر: (وَاليْل 
إذا سس ما معناه؟ فقال ابن عباس: 
عسلقس: أقبلت ظُلْمته. فقال له نافع: فهل 
كانت العرب تعرف هذا؟ قال: نعم» أما 
"معت قول امرئ القيس (ملحق ديوانه 
` 
عسعس ختی لو يَشَاءُ الى 

کان لَه من تارو فقبس 

وعَسْعس أدبر وأقبل جميعا. قال علقمة 
بن قرط التيمي راضداد الأصمعي ۸): 
حَتى إذا الصبح لها تفس 


وانجاب غنها یلها وعسعسا 


یعزر في 


۱۹۹ 


هذا حجة لادبار. وقال الزبرقان بن بدر 
في هثل هذا المعنى: 
وردت بأفراس عاق وَفِثيةٍ 
قوارط في أَعْجَاز ليل مُعَسعِسِ 
وقال في ضدّ ھذا الْمَعْنى علقمة بن قرط 
التيمي: 433 
خی إذا اليل عَلَيْهَا عَسعس 
واذرعت من بَهيماً یسا 
وروایة السجستاین للبیت: 
" مُدّرعات اليل گا عسعسا 
وادرعت ينه بهيماً چنیا 
الجندس: الشّدید السواد. والبهیم: الذي 
لا خالط لونه لون آخر یقال: آنود بسهیم 
وأشقر بهیم وكميت بهیم. (انظر: ابن الأنباري 
۹ قطرب ۱۲۲/۱۳۱ آبو الطیب ٦۸۸‏ 
الصاغاین ۲۳۹/۵۸۳ الأصمعي ۷/۳ السجستاي 
۰۱ ابن السکیت ۱۰۷/۲۷۸ 
٭(عسی): وها معنيان متضادان. 422 
آحرها الشاك والطمع. والآخر الیقین. قال 
لله عز وجل: (وعسی أن تکرهوا شيئا وهو 
خر لكو6 البقرة ۰۲۱ معناه ويقين أن ذاك 
يكون. وعسى في جميع کتاب اللہ جل وعيز 
رواجبة» إلا في موضعين: في سورة بني 


إسرائيل: (عَسَى ربكم آن یرمک (الإسراء 


۸ء يعني بني النضير» فما رحمهم رټهم» بل 
قاتلهم رسول الله © › وأوقع العقوبة مم. 
وفي سورة التحرع: (عَسَى ره إن طَلَقَكُنَ آن 
يِه أَزوَاجًا حيرا منکن (التحريم ٥)؛‏ فما 
أبدله الله من آزواجا ولا بسن مه رمن 
الینونة)» حتى بض #لة. (أي لم يفترق عنھن 
بطلاق أو غيره). وقال تیم بن أَبِيّ في کون 
«عسی» إيجابا (اللسان): 
طَنّ بهم كعسى وم بُسوفةٍ 
يسازعون سوائرَ الأمثال 
ويروى: رظني مم. اراد ظَن بكم كيقين. 
قال هدبة بن خشرم رأمالي القالي ۷۱/۱ء 
شواهد ابن عقيل ۲۹۱/۹): 
عَسَى الكرب الذي أمسيت فيه 
یکون وراعه فرج قريب 
ف رعسی, في هذا البيت علسی معسنی 
الشلك. رانظر: ابن الأنباري ۲۲/۵ قطرب ۷۰/۱ 
أبو الطیب ۸٦‏ السجستاي )٩۵/۱۲۷‏ 
٭رِعَصُوب: من الأضداد. وهو على صيغة 
فعول» للفاعل والمفعول. حيث يقال: 
عَصُوبء للتي لا كدير حتی يُعْصبّ أنفهاء أي: 
العصوبة» فيكون للمفعول. ويقال: عضوب 
للذي يَعْصِب, أي: العاصب. فيكون للفاعل. 


۱۷۰ 


(انظر: ابن الألباري ۳۵۹۷/۲ قطرب 
5 بو الطیب ۵۰۱ السجستاني ۱۱۲/۱۵۸ 
٭رعفا): حرف من الأضداد. يهقال: عفا 


الشيء إذا نقص ودرس. وعفا إذا زاد. فمن 
الدروس قوهم: عليه العَفاء. قال سیر في 
هذا المعنى (ديوانه 0۸): <(85> 
تحت اهلها ينها قبائوا 
على آثار ما ذهب العفاءَ 
وقال امرژ القیس (دیوانه ۸): 
قتُوضح فالقراة لم یف رَسْمُھا 
لما جنها من جثوب وشتال 
فمعناه: ۸ يدرس رجها دسج هاتین 
الريحين فقط, بل درس لتتابع الریاح وكثرة 
الأمطار. والدلیل على هذا قوله: ۱ 
* هل عند رسم دارس من مول“ 
ويقال: لم يعف رسُمھاء أي: م یزد ر ھا 
ما نسجتها من هاتين الريحين. فالرسم على 
هذا القول غير دارس. ومعنى قوله في الليت 
الآخر فهل عند رسم دارس؟: فهل عند رسم 
سَيّذرس فیما يُسْتَقبّل وهو السّاعة موجود 
باق! ويقال معنی قوله: دارس قد درس 
بعضه وبقي بعطه. وقیل ماه لم یف 
رها من قلبي» وهو دارس من الوضع. 


وقال بعضهم: أراد بقوله: ۾ بَعف رسها: لم 
يدْرسء ثم أكذب نفسه بقوله: فهل عند رسم 
دارس» كما قال زهير (ديوانه 4۵ 0: 86> 
قف بالڈیار التي ل یا القدم 
ّى وغیرها الأرواح والدَيم 
وقال الآخر: 
فلا تبْعَدَنْ يا خَيْرَ عَمُرو بن مالك 
بلی إن من زار القبور لبعد 
ويقال: قد عفا الشعر إذا كثر. قال الله 
عر وجل: حى عَقوًَا) (الأعراف ۹۰۱). 
فمعناه حتى كثروا. قال لبيد (اللسان): 
بأمْوّق عافیات لحم كوم 
أراد: كثيرات اللحم. یقال: قد عفا وب 
البعیر إذا زاد. ولي سيرة عمر بن عبد العزيز 
(لابن عبد الحكم :)۵٥‏ رروقال محمد بن کب 
القرظي: دخلت على عمر بن عبد العزیز لما 
استخلف وقد نحل جسمه وغفا شعره وتغير 
لونه. وكان عهدنا به بالدينة أمسيرا عليناء 
حسن الجسم متلىء البضعة» فجعلت آنظسر 
إليه نظراً لا أكاد أصرف بصري عنه. 
فقال: يا ابن کعب؛ مالك تنظر إلي نوا 


۱۷۱ 


ما كنت تنظره إلي من قبل؟ قال: فقلست 
لعجبي. قال: وماذا عجبك؟ فقلت: لا 
عفا من شعرك (أي نقص وذهب) ونحسل 
من جسمك. وتغير من لونلك....».<487 
ويقال: أعفيت الشّعر وعفوته إذا كثركة 
وزدت فيه. أمر رسول الله : (آن تخقى 
الشوارب» وتُعفى اللّحَى) (فاية ابن الأثير 
۳ أي وف وا بر فیھا: ررأنہ 86 أمر 
یاعفاء اللحى». ویقال: قد عفا فلان فلاا 
إذا سأله والتمس نائله. وجَشع العافي: 
عافون وغفاة. قال الأعشى (دیوانه ۱۹): 
طوف اصعفاة ببوابه 
کطرّف التصاری بت لون 
وقال الآخر: 
توف العفاة بأبوابه 
كما طاف بالبیعة الراهب 
أراد: کالراهب الذي طف بالبيعة. 
(انظر: ابن الأباري ۸۰/4٩۹‏ قطرب 
۰ ۳ ابو الطب 1۸۳ 
الصاغائئ ۲۳۹/۵۸۷ الأصمعي ۸/۵ السجستايي 
۳ ابن السکیت 65۷/۲۸۰ 
#(عفرين» ليث عفرین): ومن الأضدادء 
| قوهم: ليث عفرین, تقال في المدح» كما في 


المجاء. وقیل: لا يستعمل إلا في الدح. وله 
تأويلات ثلاثة: 
الأول: أن يكون «عفرون» هع عفر 
والعفر: الشدید الذي یصر ع کل ما غلقه 
ويُلْصِقه بالأرض وغفرها. <383> 
وف على مثال شین يقال شر شین 
إذا كان عظيما يَشَمْر فيه عن الساعدین؛ فإذا 
قالوا: لَيْثْ عفرین, فمعناه: ليث ليوث. 
الثاني : ليث عفرّين: دابة یتصلای 
الراكب» ويضرب به الأرض. ويقال: عِفرّون 
بلدء أي هذا الليث يكون هذا البلد » قال 
أبو ذؤيب الهذلي (ديوان اغذلیین ۱۱۰/۱): 
یت آغلب مر اس الس حدي 
سد الاب اه عفر ريح 
والسد: ملتقى نخلتين» مخلة اليمانية ونخلة 
الشامية. والتطریح: أن برمی به هنا وهنا. 
واختلفوا في تفسير رالعفر» فقال بعض‌هم: 
العفر: الشدید الذي إذا عافره رجل غلبه 
وألصقه بالغفر. یقال: قد تعافر الرجلان إذا 
تآخذا على أن بلق كل واحسد منهما 
صاحبّه على العَفر. وأنشد قول الشاعر: 


١ 


انظر إلى عفر الثوی من خلق 
ت وانت بغ غب الیه نع 
ویقال: العفر: الوصوف بالشسیطنۃة 
والدهاء. يقال: عفر بَیَنْ الففارق إذا کان 
الوصوف کذلك. <384> 
ویقال: العفر الكيّس الظریف. ويقال: 
شیطان عفریت وعفرية وغفارية, إذا کان 
قویاء قال لله تعا ی: (قال عفربت مِنَ الحن» 
(الدمل ۳۹). وقراً بعضهم: (قَالَ عِفْرِيَة من 
الجن). وقال جرير في اللغة الثالثة (التاج): 
قرنت الظالمين بمزمریس 
يِل بھا ۱ العُمَارِيَة ارید 
الرمریس: الداهية. ويقال: رجل عِفریة 
نفرية» إذا كان قوياء فتدخل التاءٌ المربوطة في 
رعِفرية, للمبالغة. ويفرية إتباع» كما قالوا: 
شَیْطان لَیْطانء وحَسَنْ بَسَنْ. وفي الحديث: 
( كان رسول الله 4 یبایع الساس وفيهم 
رجل دُخْسُمَّان. فقال له: هل اعتللت قط؟ 
قال: لا. قال: فهل رزئت فی مالك؟ قال: لا. 
فقال #8 : إن آبخض الرجال إلى الله العفرية 
النفرية, الذي م یزاف نفسه» ولا نی ماله) 
(نهاية ابن الأسير ۳. فيقال: اليفرية 
النفرية الجموع المنوع. ويقال: العفريَة 


السود السّمين: وفيه لغتان: دُخْسُمَان 
ومسان ويقال لَعُرْف الديك عفرية قال 
الشاعر: <385> ۱ 

* كيفريّة الغيور ین الدجاج * 
ویقال: ناقة غفرناة؛ إذا كانت قوية شديدة. 
ويقال للغول: عَفَرٌناة؛ ویقسال للأمد: 
عفرناة. قال الأعشى (دیوانه :)]۱٦١‏ 
وَلَقَدْ أجلم حَبْلي غامِدا 

بعفرناةٍ إذا الآلَ مصح 
مصح: ذهب. (انظر: ابن الأنباري ۳۸۳/۲۹۹ 
قطرب ۱۲٢/١١۱۹‏ أبو الطيب 5١4‏ السجستاني 
۵۸٣ھ‏ ) 
٭(عقل) انظر: أعقل الرجلین. 
+(العَقُوق): حرف من الأضداد. يقال: 
عَقُوق للحامل وعقوق للحائل. وقيسل: 
العقوق والنتوج: التي يتبيّن هلها ونتاجها. 
ويقال: قد أَعقّت الناقة فهي غقوق إذا تین 
حَمَلُها. وقد آتجت فهي شُوج إذا تين 
نتاجها. <184> 

ويقال للسباع: مُلْمِع ويقال لذوات 
الحافر: 'ملمع أيضاًء وتعوج. وغشوق؛ 
وذلك إذا أشرفت ضروعهاء واسودّت 
حَلّماتها. ويقال لكل مقرب من الحوامل: 


َ‫ 
عو ور ری 


النفرية: القوي الظلوم. والاخسسمان: جح. والأصل في الاجحاح للسباع؛ نم 
۱۷۳ 


استعمل للناس؛ كما أن الل أصله 
للناس. ثم استعمل لغير الناس. ویقال للحامل 
من النوق: خلفة ولا يقال لغيرها. ويقال 
للناقة إذا أتى عليها من حملها عشرة أشفهر: 
عْشْراء وقد عشرت. ويقال في هسع 
المُشراء: عشار وغشراوات. ويقال: قد 
جت الناقّة» ولا يقال تّجت الناقةٌ. قال 
الكُمیت (اللسان): <185> 
وقال المذمّر للماتجين 


ھی دترت قلي رل 


يعني: دواهي» ضرب فهااليّتن مشلا 
والین: الذي تخرج رجلاه قبل يديه وقيل: 
سل ذو الرّمة عن شيء فقال للسائل: 
أتعرف الیئن؟ قال: نعم قال: فكلامك هذا 
یٹن أي مقلوب. 
وذكرت ام تأبط شرا ولدها فقالت: «والله 
ما لت وضعا وتضْعاء ولا آرضعته غَيْلاً ولا 
ولدته ياء ولا ابه میقا.. فالؤطع والتضلع أن 
تحمل في آخر طهرها عند استقبال الحيسسض. 
واليئّن هو الذي فسّره وفيه ثلاث لغات: 
لبت والأتن» والوٹن. 
والقيّل: أن ؤت وهي تُرضعه» أو ترضعه 
وهي حامل. قال امرژ القيس «ديوانه ۱۲): 


فك خی قد طرقت ومرضيع 
فایتها عن ذي تائم مُفْيّلٍ 
والمئق: الذي يکي والأقة البکای 
والمذتر: الذي بُدخل يده في رحم الناقة ليعلّم 
أذكرٌ الجنين آم أنثى؛ وزغا قيل له مُدَمّر؛ لأن 
يده تقع على مذمّر ا ینء ومذشرہ أصل 
قفاه. (انظر: ابن الأنبساري ۱۸۵/۱۱ قطرب 
1 أبو الطيب ٦۹٤‏ الصاغساي ۲۳۹/۵۸۸ 
السجستايي ۱۳۸/۲۲) 
٭غُمَيْمَة) انظر: التصفر . 
«(غنوة): من الأضداد. یقال: أخذ الشي: 
عَنُوة إذا أخذه غصبا وغَلبّة. وأخذه عنوة إذا 
آخذه بمحبة ورضًا من المأخوذ منه. 
قال كير غزة: 
فما أخدوها عَنْوَةَ عر مودة 
وقال الآخر: 
هل ألت مُطیعي آیها القلب عَنُوةَ 
كم للح طن م لت في ابه 


۱۷٤ 


وقال الله عر وجل: (وعنت الْوْجُوه للحي 
الْمَيُوم6 رطه ۱۱۱)ء فمعناه: خضعت وذلت. 
وقال الفسرون: هو وضع المسلم يديه 
وركبتيه وجبهته على الأرض. ويقال: قد 
عنوت لفلان إذا خضعت له. ویقال: الأرض 
۾ کم بنبات وا عن بنبات» أي لم تظ هر 
النبات. قال أمية بن أَبي الصّلت (شعراء 
النصرانية /1؟ ؟19): <( 79> 
مك على عرش السماء مهن 
تقو یره الوجوه وتسنجد 
وقال أمية آیضا (شعراء التصرانية ۲۲۷): 
الحمد لله الذي الم یتجذ 


ولدا وقدر لق تقديرا 


0 ق‫ 
وعنا له وجهي وخلقي كله 
في الخاشعين لوجهه مشکورا 


ويقال للأسير: عان لخضوعه وذلّه. جاء في 
اخدیث: (اتقو الله في اللساء فان" عندکم 
عوان». أي: أسراء. (انظر: ابسن الأنباري 
۲ قطرب ۱۳۷/۱۲۳ أبوالطيب 4۹۱ 
السجستاین )۱۲٦/۱۸۵‏ 


«(عيش يديّة) انظر: دلو ية وأديّة. 

#(العيّن): من الأضداد. يقال: عَيّن للخلق» 
کالقربة التي قد تیّأت مواضع منها للتتقفب 
من الاخلاق. وطيء تقول: عین للجديد. 
قال الطرماح «للسان) : <293> 

ہک و2 5 

واخلق مها کل بال وعين 
الرّوايًا باللا التباطن 
(انظر: ابن الأنباري ۲۹۳/۱۹۳ الصاغسايي 


6 
وجف 


۲۳ الأصمعي ۳/۵۸ ابسن السكيت 
۱۹۷/۳۳۳۲ 


۱۷۵ 











ہے 
ج مر 
لم دخ زو تی 


۱۸۷۱۷۸۷۱۷۸۷ ۰۲۲۰۱۷۸۷۵۱۲3۲۰۱۲ 




















































































































صفحة زوجية فارغة للتدسيق وحسن الاخراج. ۱ 





























































































































4 
کت 


برق 
جى انيري لیج 
ھک جن زو نی 


1ت ات بماك ن 1 _ WWW‏ 








#(الغابر): حرف من الأأضداد. يقال: غابر 


للماضي: وغابر للباقي» قال الله عژوجل: 
0 عَجُوزا في القابرين» (الشعسراء 1۷1( 
معناه في الباقين. وقال العجساج (اضداد 


>128« :)١88 السجستائ‎ 


o‏ م 


فما ون مُحملٌ مُذ أن غفر 
له الول ها مضی وما غر 
واُنشدوا قول الشاعر: 
مَخافةً ألا جمع الله با 
ولا بها أخرى اللیالی القوابر 
وقال الآخر: 


سر سر لا 


تع بصّر لا وجدك لن رى 


چا وب 1۳ 


ر 7 1 2 
سام الجمى أخرى الليالي الغّوابر 
کان فزادي من تذکرہ اجمی 
وأهل ا می هفو به ريش طاثر 
وقال العجاج (أضداد السجستاي (ot‏ 
أعابران ۳ لي العبّار 
أم غابران نحن في الفبّار 
وقال اللأعشى (ديوانه :)۱۰١‏ 


عض با أَبْقَى المواسبي له 
مِنْ امه في الرّمَنِ الغابرِ 
معناه في الزمن الماضي. (انظر: ابن الأتباري 


tot الصاغاي‎ ١٢١٥ أبو الطيب‎ ٦۳٦ 


۷ 


الأصمعي ۵۸/۹۷ السجستائ ۱۵۳/۲5۹) 
٭(غاضیق انظر: نار غاضية. 

+(الغانية): من الأضداد. يقال: غانية للمسرأة 
التي استغدت بزوجها. ويقال: غانية للشابة 
الحميلة التي تستغني بجماها عن الزینتة» وإن 
كانت لا زوج ها. والأول أكثر في كلام 
العرب. قال جيل بثینة: <4330 

اجب الأيامّى إذ 


وَاحْبَبِتُ لما أن غيت القوانیا 


أراد ب رغنيت»: تزوجت. وقال عنسترة 
(المعلقة ۱۹۳ بشرح التبريري): 
وحليل غَانيَة ركت مُجدلا 

تمكو: تصفر. والفريصة: الموضع الذي 
يرعد هن الدابة والانسان إذا خاف. 
الأعلم: المشقوق الشفة العليا. قال الشاعر: 
شکوّت إلى القواي ما ألاقي 

ويقال: ليسي قائمء وليتي قائم (وليتني) 
هي: الاختيار المرجح عند علماء اللغة أي 

بإدخال النون عليها. وقيل: الغواي: الشباب 

(الشواب) اللاي يُعجِيْنَ الرجال ویعجبسهن 
الرجال . رانظر: ابن الأنباري )۳٣٣٣/٣٢٢‏ 


«(غرضشت): حرف من الأضداد. يقال: 
غرض الرجل غرضا إذا ضجر من الشيء 
وهله. وغرض عَرَضًا إذا اشتاق إليه 
وأراده. فأما معنى الصّجر فانه لا يُحتاج 
فيه إلى شاهد لشهرته عند الناس. وأقا 
المعنى الآخر؛ فان آهل اللغة أنشدوا فيه 
لابن هرمة (اللسان): ‏ <106> 
من ذا رسُول ناصح فمبلغ 
ئي غه غَيْرَ قبل الكاذب 
آلي غرضت إلى لاصف وجهها 
عرض الجبٌ إلى ا بیب الغائب 
معناه: تقت إلى وجهها. والساصف: 
اخُسُن يقال: وجه متناصف ومُقَسُم وبشير» 
إذا كان حَسَنًا. وآنشد قول الشاعر وهو 
کعب بن علقمة. وقیل: هو باعث بن حسرم 
(اللسان): 
9 ۱ 
كأن َة تغطو إلى وارق السّلَمْ 
وقال الآخر: 


يا بشر حق لرجهك التبشیر 


فيومًا عاطینا بوجه 


۱۷۸ 


7۸ 


هلا عَضِيْتَ نا والت آمیرا 
والْقسمة: وجه, وهعها فسمات. قال 
حرز بن مکعبر الضبي «للسان): ‏ <4107 
کان دنانیرا علی قسماتهم 
ورن كان قد شف الوجوه لاء 
أراد: على وجوههم. (انظر: ابن الأ..ساري 
١‏ قطرب ۱۹/۲۰۳ ابو الطيب ۵٥٥‏ 
1( 
٭(الغرع): حرف من الأضداد. فالقرم الذي 
له الدّيْن. والغريم الذي عليه الدَّيْن. قال زهير 
بن أي سلمى (دیوانه ۲۰۹: <203> 
تُطالِعُنا خيالات لِسَلْمَى 
کما صلع الدیْنَ الفرم 
(انظو : ابن الأنباري ۲۰۳/۱۲۸ قطرب 
۳ بو الطيب ٢١٥‏ الصاغ ان ٢٤١/٥۹۷‏ 
الأصمعي ۲4/۳۲ ابن السكيت ۱۷۹/۳۰۳) 


۱ +(غفر): حرف من الأضداد. يقال: غفر 
الریض يغفرء إذا لکس في وَجَعه» ویقال 
له أيضا: غفر یف إذا َرأًء قال المرار 


الفقعسي (اللسان): ‏ <154> 


خليلي إن الدار عفر لذي اطوی 
كما يف احموم أو صاحب الگلم 
معناه: إذا نظر إلى الدّار عاوده حزلثڈے 
ووجعه؛ فكان بمزلة من ثعاودہ العلّة بعد 
البرء. ويقال: غفر المريض يغفر؛ إذا تكس . 
وقيل: مغفرة الله جل وعرّمنهذا 
مأخوذة؛ فإذا قال القائل: اللهم اغغفر لسا؛ 
فمعناه: غَطّ علينا ذنوبنا. وإنما سے المففر 

۶ 573 

مغفرًا لأنه يستر الرأس ويجمع الشعر. (نظر: 
ابن الأنباري ‏ ۱۵/۹ آبو الطيب ۵۲۲ الصاغايي 
۰ الأصمعي ۲۱/۲ السجسستايي 

۵ء ابن السکیت ۱۷۰/۲۹۸ 

٭(غلب) انظر: الغلب. 

+(غموز): من الأضداد. وهو على صيغة 
فعول» للفاعل والمفعول؛ حيث يقال: غموز 
للذي يَغْمِنُ أي: الغامن فیک ون للفاعل. 
ويقال: غموز للتي إذا غمرٌ ضرغ ها درت. 
أي: المغموزة, فيكون للمفعول. (انظر: ابن 
الأنباري ٣٤‏ ۳۵۷/۲ قطرب ۸۳/۲ أبو الطب 


0۲( 
««لقیّب) انظر : غلم آي لم أخنهُ. 


۱۷۹ 
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۸۱۸۷۱۷۸۷ ۲۲۱۵۵۵۵۲3۵1 بت‎ ٦ 


















































































































































































































































































































+(فات) انظر: يفاوت. 


٭رفاد الرجل يُفِيد): من الأضداد, قوهم: فاد 
الرجل يفيد دا إذا هلك ومات. وفاد يَفيد 
إذا تبخمر في بشلبه. قال ابيد بسن ربيعة في 

العنی الأول (ديوانه ۳۲/۲): 

رقی خَرزات الْمُلْكِ شین حجّة 
وعشرین ختی فاد والشیب شامل 
آراد: حتى مات. 

وقاد له مال. آي: كبت. والاسم الفائدة. 

قال الراجز راللسان / هبص): 


رم ق 


م زال ذو البغی شدیدا مصه 


22 7 
جں عجري 
لے جن 3وی 


٦۱۔3۲۴۲‏ ۰۹۸۷ ۲۲۰۔ ۱۸۷۷۷۷۷۸۷ 


ف 


اه ہر“ روڈ 
من يقهره 
کو و 


۳ 
حتی ااه قرله فة 
ہے2 ۳9 امھ 
ففاد عله خاله 


o سس‎ 


وعرصه 

افبص: النشاط والعجلة. ويهصه: أي 
يسكته ويخفف من سورة غضبه وهيجاته وعلو 
صوته. ويقصه: أي يدقه ویکسره ويهصه 
ويقصه هما من الإبدال» ومی مما مع 
لاختلاف اللفظين. ففاد عنه خاله وعَرّصَة 
معناه: زال عنه خُیلاوہ وكأنه مات عسه. 
والعرص: الدشاط. وانشد للبيد بن ربيعة:» 
من قصيدة له في رثاء النعمان بن المنذر (ديوانه 
6 واللسان): 0 


۸۸۱ 


ألا تسألان الرء ماذا بحاول 

تخب فیقضی» أم ضلال وباطل 
رعى غرّزات الك عشرین حِجّة 

< وعشرين: حى فاد والشيْبُ شال 

وأمسی کاحلام ایام تعيمهم 
واي نعیم لہ لا يُزايل 
أي: حی مات. رعی: حفظ. وخرزات 
اللك: تاج اللك» وهي في الأصل جواهر 
تاجه. ويقال: إن الملك كان إذا ملك سنة زید 
في تاجه وقلادته خرزة ليعلم عدد السنين التي 
ملك فيها. (انظر: ابن الأنباري ٤٠٥/۳١۸‏ 
قطرب ١٣۲۷/۱۹۰۵‏ آبو الطیب 55ت الصاغاين 
۷ السجسستاي ۱۸/۲۸) ۱ 


٭زالفاد): حرف من الأضداد. يقال للمسنّ 
من الوعول فادر. وللشاب منها فادر. وقیل: 
الفادر من الوعول السن الضخم؛ والفادر من 
الابل الذي قد جَفَرء وجُفُوره وفدوره ذهاب 
ماء صلبه. <204> 
وقيل: الْقَادر من الوغول الشاب المتلیء 
شباباء ثم هو بعد ذلك وعل. 
والناخس الذي عَظُم قرناه حتى نخسا 
اسكّه. ولیس له بعد هذا مسن. يقال من 
الناخس: قد تخس ينْسء ولا یلم من 


الفادر بفعل. ويقال في #صع الفادر: در 
وفوادر. وأنشد قول الشاعر: 
رهبان مَدیْنَ لو رأوك رلو 
راحص يِن شف الفقول الفادر 

العصم: جمع الأعصم وهو الوعل الذي 
في يديه بیاضء والشعققة: أعلى ال بل 
والققول: الوعل المعتصيم بالجبل؛ الذي قد 
جَعَله مَعْقِلّه. وقال الراعي اللميري (اللسان): 
وكأنما البطّحت ' على أثباجها 


وقال الأعشى (ديوانه ۷۳): 
قد يرك الدَّهْرٌُ في خلقاء راسية 
َهْيا وثزل مِٹھا الأَعْصّم الصّدعا 
الصّدّع من الوعول: الذي جسمه بين 
الجسمين؛ ليس بعظیسم ولا صغير. قال 
الشاعر: 
فلو أن من حَنَفِهِ ناجيا 
لألفيته الصّدَعَ الأعْصما 
وقال كثير في جمع الأعصم. وقهيل هو 
نون بني عامر. (أمالي القالی 778/7 وحقاسة 
أبي قام بشرح التبريزي ۲۹۵/۳ واللآلي ۸۵۰): 
وَأَذلييني حتی إذا أن سَبيْسني 
بقول يُحِل العم سمل الأباطح 


AY 


وخلفت ما حلفت بين اطوالج 
ولا بالزدی يوم رد اسانح 
وللبيتين روایات مختلفة. 
وقال الآخر: <(205> 
یز الع 
م رخيم یشوب ذلك حلم 
فالفادر: من الْوُعول لا يتصرف فعله» 
فيقال منه: فدّر والفادر من الإبل: الذي 
كد ماء صُلْبِه عند امسرم. يصرّف فعله 
فيقال: فدر يَفْدُر وجفر يجفر؛ إذا حقه ذاك. 
قال امرژ القيس (ديوانه 4 ۱۰): 
وغورن في ظل الفضا وتركتة 
کقرم الهجان الفادر المتشمّس 
غورن. يريد كلاب الصميد. والقرم: 
الفحل الكريم الذي لا ي رکب. والتشمس: 
به کل یال العشي کاله 


و حدیث عله 


قوله: رحتهم, معناه عدلته إلى مدل حاطتا. 
(انظر: ابسن الألبساري ۲۰۶/۱۳۰ قطسرب 
۹ الصاغاي ٤۴۱/۹۰ ٤‏ ۲) 
»(الفارض» الفوارض): من الأضداد. یقال: 
الفارض للبقر العظام اللاي من بصغار ولا 
مراض. ویقال: الفارض لليراض» وقد یقال: 
فارض لغير البقرء قال أبو محمد الفقعسي: 
4 جج وله قارض 
هَذلاء كالوطب 
وقال الله عر وجل: (إِنها بَقَرَة ل ارض 
ولا بكر عوان ین ذلِك» (البقرة 58). أراد 
بالفارض الستة» وبالبككر الصغيرة» وبالعوان 
التي هي بين الصغيرة والكبيرة. قال علقمة بن 
عوف راللسان): 
إليه لا تقوم على رِجْل 
ری سمينة 
پجازی بالعطية والبذل 


و 


2 
كحاه الماخض 


ولم تغط بكرا 
ويقال: امرأة عوانه إذا كانت ثيبا. 
وحرب غوانء إذا فول فيها مَرَةَ بعد مرة. 
وحاجة عوان إذا طَلِبَتْ مرة بعد مرة. قال 
الفرزدق رديوانه ۲۲۷: <(376> 
قفودا لَدَى الْأَبْوّاب طلاب حاجة 


Ar 


عوان من ا حاجات أو حاجة بكرا 
العرب ١‏ ۱۲): 
ها لَدَى الحرب العوان صبركم 
لفیا والباس صعب 
وقال کعب بن مالك: 
فلا وأبيك الخير ما بَیْنَ واصط 
إلى رکن سلع من عَوَان ولا بكر 
ابا إلى كفب حَدِيثاً وَمَجْلِسا 
من اخت بن الجا لو آلها تذري 
(انظر: ابن الأنباري ۳۷۱/۲۸۳ قطرب 
٥‏ بو الطیب ۵6) 


«(فارغا): وما يفسر من القسرآن تفسسیرین 


ہے وق از 
2 


ال مراکب 


متضادین قول الله عرّ وجل: (رامتح فاد ام 
مُوسی قارغا رن کادت لُبْدِي به6 (القصص 
۰ فیقول المفسّرون: معنی الآية: وأصبح 
فواد أُمْ موسی فارغا من کل هم إلا من 
الاهتمام بعوسی والإشفاق عليه إن کادت 
بدي باه فتقول: هو ابني. 
وقيل: معنى الآية: وأصبح فزاد ام موسی 
فارغا من الحزن» لعلمها بأن موسی ل يُقمَل؛ إذ 
كان الله عر وجل قد آوحی إليها أنه يسرده 


عليهاء ويجعله من المرسلين إن كادت لدي 
به آي بذهاب الحرن. ۱ 
وقال العرب: تقول: ذهب دم فلان فرغا؛ 
إذا ذهب باطلاء م تل قاتله وم تؤخذ مه 
دية. قال الشاعر (اللسان): 
فون يك أذواد اصن ونسنوة 
لن تذھبوا فرغا بقتل جال 
آي ۾ تذهبوا بدمه باطلا. وقيل معاه: 
وأصبح فزاد أُم موسى فارغا من الوحي إن 
کادت لتبدي به بدي بالو حي. <298> 
وقراً نفر من أصحاب رسسول الله 8: 
لوصح فزاد أم فوسی فرعا. وقراً 
غيرهم: راصح فاد أم موی قرعس)؛ 
وقال: قَرّعہ حزن موسی. 
فهذا وما قبله یَصَحح مذهسب الذیسن 
یقولون: وأصبح فؤاد ام موسی فارغا من کل 
هم إلا هم موسىء ويُبْطِل قول من ادعی 
فراغ قلیها من الحرن. رانظر: ابن الأنباري 
(4۷/14٦‏ 


»(الفاري): حرف من الأضداد. يقال: للذي 
يقطع الأدم: فار وللذي يخرزة: فار 


ويقال للمزادة المخروزة: مفريّة. قال ذو الرّمة - 
(دیوانه ): .<158> 


1۸4 


ما بال عينك منها الماءُ يسكب 
کانها من کلی مقر سرب 
وفراءَ غرفیة أثأى خوارژها 
المفريّة: المزادة المخروزة. والكلى: جع 


كُلْية وهي رقعة تجعل في غروة الزادة. . 


ویروی: كانه من تلی مَفْرية». فالتلى جم 
لوق وهي سير بُخرز به الأديم» ووفراءً تابع 
لفريتة, والوفراء المزادة الواسعة, 
والغرفيّة: التي قد بغت بالغرْف؛ وهو 
شجر. وأثأى: آفسد. والخوارز: الساء 
يَخرِزن الأديم. والمشلشيل: الماء؛ وهو 
مردود على السّرب. ویروی: رمشلشلام 
بالنصب على الخال نما في رينسكب». كأنك 
قلت: ما بال عينك منها الاء يسكب 
مُشَلْشِلا أي في هذه الحال. والكتب: 
جمع كتبة» وهي اكَرَزة. 
وقيل: إنما سمي القَرَاءٌ فراء؛ لأنه كان 
يُحسن نظم الب ال فشبّه بالخارز الذي 
يخرز الأريم, وما شرف بیع الفراء ولا 
شرانها قط. وقال بعضهم: سمي فرّاء لقطعه 
الخصوم بالمسائل التي یت بهاء من قوضم: 
قد ری إذا قطع. قال زهير (دیوانه 44): 


ولانت_تفري ما حلفت وغ 
ض القوم يَخَلّق ثم لا يَفْرِي 
معناه: تخرژ ما قدّرت. والخلق 
التقدير. قال الجا اسمه: (وتخلتون 
رفک (العکبوت ۱۷ أي تقدّرون كذباء 
وقال جل وعلا: ( ارك الله خسن 
اخالقين) لزمنون »)١ ٤‏ أي المقدرين. وقال 
الکمیت: 
ارادوا أن ترایل خالقّات 
ادقیهم یقن ویفتریدا 
ویقال: آفری يُفْرِيء إذا آلسد» أي قطع 
لیفسد. وفری يَفري. إذا آصلح. وفیل: 
العرب تقول: «فری» للفساد والاصلاح. 
قال الشاعر: <159> 
قُری نائبات الدهر بيني وبينها 
وصَرْفُ اللیالی مثلّ ما فري برد 
(انظر: ابن الأنباري ۱۵۸/۹۲ قطرب 
۳ ابو الطیب ۵+۰ الأصمعي 55/88 ابن 
السکیت ۲۰۵/۳۵۷) 


«(فاز) انظر: مفازة. 

٭(فاطم) انظر: ناقة فَاظِم. 

«(الفجوع): من الأضداد. وهو على صيغة 
فعول» للفاعل والفعول, حيث یقال: آمر 


۱۸۵ 


فجوع أي: فاجع. أي للفاعل الذي یفجع 
الناس بالدواهي. ویقال: موت فجوع أي: 
یفجع اللاس بفقدِ احبتهم. كما یقال: امرأة 
فجوع. آي: مفجوعة بفقد شسيء عزیسز 
عليهاء کمال أو حبیب. وهذه صيغة الفعول. 
ورجل فجوع كذلك أي: مفجو ع, أصابته 
المصيبة الفاجعة التي توجع الانسان بفقد مسا 
یز عليه من مال أو میم. (انظر: ابن الأنباري 
۰ قفطرب ‏ ۸۲/۱ آب و الطیسب ۵۳۹ 
الصااي رو دی الأصمعي 648 
السجستايی ۱۱۱/۱۵۵ ابن السکیت )٣٠٦/٥٣٢‏ 
«(فرس شوهاء): من الأضداد قوهم: قرس 
شوھاء إذا كانت حَّسّنة الخلّق. ولا يقال في 
هذا العنی للذکر آشوه. ویقسال للرجسل إذا 
وصف حسن الانسان: لا وه علیه, أي لا 
تبالغ في وصف خسنه فتصيبه بالعین. سیع في 
معنى خسن هذان اطرفان. ویقال في ضده: 
فرس أَشوّه إذا كان قبيحاء وشوّهاء إذا 
كانت كذلك. ويقال: خلق فلان 
هشوه. من معنی القبٔح. قال الخطيية 
(دیوانه ۲۰ ۱): ٩284<‏ 
ری تم وجها شوه الله خَلقَةُ 


2 


9 
وج 


ویروی: «أرى 5 وجها قبح الله ملس 
وجاء في ا حدیث: وحنا رسول الله گا یسوم 
در خنوةً من تسراب» فنفخها في وجسوہ 
الملشرکین وقال: شاهت الوجوه) رالنهاية لابن 
الأثير ۶۱/۲ ۲. أراد: قبحت. يقال: شاه وج 
فلان يوه هَوّها وَسُوهَة إذا قَبْح. قال أبو 
دواد یصف فرسا (اللسان): ۱ 
هي شوهاء كالْجُوالِق فُوها 
ُستجاف یل فيه الک 
الشكيم: حَدِيدَة مُغترضة في اللجام. 
ومستجاف: واسسع. (انظر: ابن الأنباري 


۸۱ ابو الطب ۰۸ الصاغ‌این 


2 


١‏ الأصمعي ۳۲/۳۸ السجستاي 
۰ بن السكيت )۱۸٦/۳۱۹۱‏ 

٭(فرط) انظر: افترط. 

فرع الرجل وأفرعع): وهن الأضداد 


قوهم: فرع الرجل. يقال: فرع الرجسل إذا 
اُصعد وفرع إذا احدر. قال معن بسن آوس 


(دیرانه :)٦١‏ <314> 
و 7 ر ہے ار 
فساروا فاما جل حي ففرعوا 


وأما حي دعد فصعدا 


نت 


آ۹۸ 


ویروی: «فآفرعوا,. ویقال: قد آفسرع 
الرجل في ا مبلء إذا آصعد فيه وأفرع إذا 
ا حدر منه. قال الشماخ (دیوانه :)۲٢‏ 
فان کرفت هجائي اجب سُخَطِي 
لا بذركئك إفراعي وتعنويدي 
والعبلات: بطن من بني أمية الصغری من 
قریش نسبوا إلى آمهم عبلةء إحدى نساء بني 
قیم. وقال رجل من اللات من بني أمية 
(اللسان): 
ي امرؤ من یمان حين تنستني 
وی ان إفراعي وكصوبي 
ویقال: قد أصعد الرجسل في ا یسل ولي 
الأرض» وقد صّعد إلى الوضع العالي الذي 
ليس بجبلء قال الأعشى (دیوانه ۱۰): . 
ألا أيُهذا السائلي این أَصْعَدَت <315> 
فان لها في أهل يرب مَوْعِدا 
وقال الله عر وجل: (إذ میس دون ول 
ون عَلَى أَحد6 رآل عمران ۱۵۳. فهذا من 
الإصعاد في الأرض. وقراً بعض السراء: 7 
تُصْعَدُوث,ء فشبه الصّعود في الأرض بالصعود 
في غيرها. وضم التاء أجود وأغرب. (انظر: 
ابن الأنباري ۳۱۵/۲۰۵ الصاغانئئ ۲6۱/۰۸ 
الأصمعي ۳4/4۰ السجسستابي ٩۵/۱۲۸‏ ابسن 


السكيت ۱۸۸/۳۱۳ قطرب ۱۰۱/۷۵ أبو الطیب 
(et‏ 


»(فريت الأديم) انظر: الفاري. 
+«(فرع): حرف من الأضداد. يقال: فرع 
الرجلء إذا أغاث؛ وقزع إذا استغاث. قال 
زهير بن أبي سلمی(دیوانه :)۱۰١‏ 
إذا فَرعُوا طاروا إلى مَُهِيهم 
طوال الرّماح لا ضعَاف ولا غزل 
أراد ہے رفزعوام: اسستغائوا» وأرادوا أن 
يُنْصّروا. وقال الكلحبة العري (الكامل 
للمبرد :)٤‏ 
وقلت باس آلجییها فما 
لا الکیب من زرود فرعا 
0 بت «نفز_ع»: نغيث. وقال الشمساخ 


4282<  :۲۳ (دیوانه‎ 


إذا دعت غولها ضرّائها فزعت 
أطْبَاقَ كي على الأنبّاج مَنْصُود 
آراد ب رفزعت»: أغائت. والني: 
الشحم واللحم. دعت غوثها: قالت واغوثاه. 
وضراتا: أظارها. وأطباق: جمع طبق» رهي 
طرائق شحمها. والأباج: جع لبج؛ وهو سا 


۱۸۷ 


بين الکاهل إلى الظهر. ومنضود: بعضه 
فوق بعض. وقال الآخر: 
اقلا السیوف إذا فرعا 
وارماح كأشطان القلیب 
العقل: اخرز. قال الشاعر: 
إذا بر الروع الکغاب 


TE 


فلم 
مصاد لِمَنْ ياوي الهم ومَغْقِل 
(انظر: ابن الأنباري ۲۸۳/۱۸۰ ابو الطیسب 
۰ الصاغاي ۲٢١/٥١٢‏ السجستایي 
۷ص ء۵ە, ۸)۰" 
«(فصيل خل) انظر: خل. 
«(فعل): حرف من الأضداد. ومنه قوهم: فعَل 
ما وقع» وفعل لا يقع. ومنه قوله تعالى: 
(منع متا الكل > (بوسف .)٦٦‏ أي: يمع 
مدا. ومنه کذلك قوله تعالى: (وتادی 
اماب اثارک (الأعراف .)٠٥‏ أي نسادون. 
وقال اخطیئة (دیوانه ۲۳۳): 
أن الوليد أحق بالغذر 
يريد: يشهدء لأنه قال: حین يلقى ره 
وم يلقه بعد. (انظر: قطرب )۱۱٦/۱١١‏ 
«(فکه» تفكهون) انظر: متفكه. 


٭رفلان من أهل الحضارة) انظر: الحضارة. 
«(الفلذم: من الأضداد. فالفلّد: العطاء 
القليل. والفَلّذ: العطاء الکشیر. قال 
الشاعر: 
* فد الْعَطَاء في لین الول * 
وآنشد للأعشى؛ آعشی باهلة یمدح رجلا 
(ديوان الأعشيين :)۲٦۸‏ 
تکیه خُرَهُ فلز إن الم 
من الثُوّاء ويروي شرب الغمر 
وقالوا الفلّذ: جمع فلّذة, والفلّدة: قطعة 
من كبك البعير. (انظر: ابن الأنباري 4۲۱/۳۸ 
أبو الطيب 4 السجستاي 6 
«(الفوارض) انظر: الفارض. 
٭رفوق): حرف من الأضداد. يكون معنن 
أعظم» كقولك: هذا فوق فلان في العلم 
والشجاعة؛ إذا كان الذي في أحدهما أعفم 
من الآخرء أي يزيد عليه علما. ويكون 
رفوق, معن «دون». کقولك: رن فلانا 
لقصيرء وفوق القصيرء وانه لقليل وفوق 
القليل؛ وإئه لأحمق وفوق الأحمق؛ اي هو دون 
الذموم باستحقاقه الزيادة من الذم. ومن هذا 
العنی قول الله عر وجل: (رن الله لا يخي 
آن يضر ب مَثَلا مَابَعُوضَةفَمَا 


۱۸۸ 


فَوقَهَا «لقرة *7). یقال: معنی قوله: رِقتَا 
وق فما دوفاء ويقال: معناه فما هو أعظم 
منها. وقیل: الاختیار أن تکون رفوق, في هذه 
الآية ععنی أعظم؛ لأن البعوضة فاية في 
الصّغر؛ و يدفع المعنى الآخر ولا رآه خطأ. 
وفوق تكون ععنی ردون, مع الوصف؛ 


كقول العرب: إنه لقليل وفوق القلیسل. ولا | 


تكون بمعنى «دون, مع الأسماء كقول العرب: 
هذه كملة. وفوق التملة. وهذا حار وفوق 
الحمار. قال: لا يجوز أن تكون ,رفوق» في 
هاتين المسألتين بمعنى ردو ن؛ لأنه ل يتقدمه 
وصف. انا تقدمته الملة والحمارء وب 
اسمان. ورد قول الفسرین الذین ذکروا فيه 
أن رفوقام في الآية معنی رردوتف,. 

والرد هذا غلط عند بعض العلسےاء؛ 
أن البعوضة وصفٌ للمثل» وم توکیسد» 
والتقدیر: رمثلاً بعوضة فما دوفام. فإن 
كان الأمر على ما ذکر من أن ,رفوق, لا 
تكون بمعنى ردون» إلا بعد تقدم الوصف لزم 


إجازة هذا المعنى في الآية؛ إذ کان الحرف جاء 
بعد البعوضة؛ وهي وصف للمثل. ووز أن 
تنتصب البعوضة على معنى «بیْن»؛ ويكون 
التقدير: معلا ما بين بعوضة إلى ما فوقهاء 
فأسقطت ربن» وجعل إعراجا في البعوضةة؛ 
ليعلم أن معناها مراد؛ كما قالت العسرب: 
مُطرنا ما زيَالة ال وهم یریدون: رما 
بين زبالة إلى العلبية»» قال الشاعر: <250> 
يا أَحْسَنَ الاس ما قَرنا إلى قدم 
ولا حبال مُجبٗ واصلٍ تعیل 
أراد: ما بين قرن إلى قدم. 
وهناك من قرا: ھمَعَلاً ما بَعُوصَةٌ 
فما فوقها)» على معنی: مثلا ما هو 
بعوضف فأضمر ررھوء كما قال الأعشى 
(ديوانه ۰:۷۲ 251 
فانت دواد وأنت الذي 


۳ ۲ گر 7 ۾ 
إذا ما اللفوس مَلأن الصدورا 


۱۸۹ 


كدير بطعنة 1 الصاغائ ۲٢١۱/٦٦٦٢‏ السجستاي 

جدیر بطعنة يوم اللقا الطیب ۵۳۹ الصاغاي 
ء تضرب مها النساء النجورا ۱۳۸ 

أ 


راد: وأنت الذي هو جدير. رانظر: ابن | (فُوَيّسق) انظر: التصغير. 


الأنباري ۲۹/۱۵۳ قطرب ۱۳۳/۱۵4 أبو #(فويق) انظر: التصغیر۔ 


۱٩ + 





«القانصّان بمربأة): وما یفسر من الشعر 


تفسيرين متضادین. قول امری القيس (ديوانه 


ومَِي اقانصان 
کل يمربأة 
ففم داجن 
الس الضروس حَبِي الضلوع 

۔.. تبوع آریب فیط هر 
آظفاره في السا 
لت فلت آله کتمر 


یه بمیرانه <299> 


8. 


لاگ 
ممعم 
- 


۳ 7 1 
تم ديار 


رتم 
جر لضي لی 
سکم ین کروی 


WWW ۲۲۱ 0 ۹۱۸۷8۴۲۰۰۰۰ 





چھ 


9 ١ الفاف‎ 9 


كما 
نم في 
كما يستدِير 


ص رخ 


خل هر اللسان اگ“ 
فظل ۵ 


غَيْطَل 


ا 


الجمار ایر 
والقانصان: الصائدان. والمربأة: الوضع 
المرتفع يربأ فيه, أي بحرس فيه. ومقتفر: آثار 
الوحش يتبعها. وقيل القانصان: الباز والصقر. 
والفغم: الكلب الحريص على الضيد؛ 
يقال: ما اشد فغمه! أي ما اشد حِرْصَه! 
قال الأعشى (دیوانه ۳۰): 
2 
بي عابر 
والت بآل عقيل فیم 


أي: مولع. والداجن: الذي یألف الصیسد. 
والسمیع: الذي اذا مسع جتا 1 پفشه. 
والبصیر: الذي إذا ری شيا مسن بعد | 
يكذبه بصره. والتبوع: الذي إذا تبع الصید 
أدرك ولم يعجر عن خوقه. والنکسر: اکر 
الحاذق بالاصطياد. ویروی: «تكر». 

وقیل في قوله: «فأنشب أظفاره في السا 
أي: فأنشب الکلب أظفاره في سا السور. 
فقلت هلت أي: فقلت للشور بلست؛ 1 
تنتصر من الکلب! قالوا: وهذا کم هنسه 
بالثورء أي سخرية واستهزاء. والأصل في 
التهکم الوقوع على <300> الشيء. يقال : 
قد قکم البيت إذا وقع بعضه علسی بعسض. 

فک إليه بمبراته» أي بقرنه. كما خل ظهر 
اللسان اج أي طعنه بسه. والاجرار: أن 
بقطع طرف لسان الفصيل؛ أو يُشْقّ حت لا 
بقدر على الشرب من جلف أمه؛ وذلك إذا 
كبر واستغنی عن الشرب. واستغدوا أيضا عن 
لبن اه لأنه إذا م يشرب منه لم قشر وم 
در على لبنها. فإجرار فعییلها يذهب بلبنهاء 
واجراره أيضا لا يمنعه من الأكل والشسرب؛ 
انا بمنعه من ممتها. فالأصل في الإجسرار 
هذاء ثم استعمل في حبس اللسان وإمساكه 


۱۹۲ 


عن الکلام. قال عمرو بن معدي كرب (هاسة 
أي قام :)۱١١‏ <4301 
فو ان قَوْمي ألطَقئْني رماشهم 
نطقت؛ ولکن الرماح جرت 
أي: ل يكن هم ما أفخر به وأذكره. فکان 
ذلك من فعلهم حبس لسا ومنعصه مسن 
الكلام؛ كما يمنع الإجرار الفصيل من المص . 
وقوله: «فظل یرک في غيّطل» . وقیل معساه: 
فظل الكلب یلح ومعنى رح مید ويتمايل 
کالسکران. والغيطل: الشجر اللتف» ویکون 
أيضا الجلبة والصياح. 
وقوله: رکما يستدير الحمار ار . 
وائهر: الذي يَدْحُل في رأسه ذباب أزرق أو 
أخضر فيطمَح برأسه ویتزو فشبّه الكلب في 
اضطرابه وئزوه بالحمار التعر. قال ابن مقبل 
(اللسان): 
ترزی ارات _الزرق تحت لَبَانه 
وَمَْتَى أَصْعَقَتْها صَوَاهِلَه 
وقيل القانصان: الفرس وصاحبه. والحجة 
لأن الفرس تسمى قانصا قول عدي بن زسد 
(شعراء النصرانية ۷۰ء اللسان): 
تشأملك اخیل وتصطادك الطير 
وا تنكم بر 


4ر 
احاد 


القتیص 


أي: لا تمتع به. وقوله: رفأتشب اظفاره في 
النّسام . معناه: فأنشب الكلب أظفاره في كسا 
الثورء فقلت لص احب الفسرس وغلامي 
المسك الفرس: شُبِلْتَ ألا تدنو إلى الور 
فتطعته فقد أمسكه عليك الكلب! وقيل: 
ومحال أن يكون امرؤ القیس أغرى الثور بقتل 
كلبه لان امراً القيس يفخر بالصیدء ويصف 
في أكثر سفره أنه مرزوق منهء مظفر به. غير 
خائب فيما يحاول منه. فكيف يحب قل كلبه 
ويفري الثور بەء وقتل كلبه يفسد عليه 
صیده! <4302 
وقیل في تأویل: رألا تعص. آي: ألا تدنو 
من الثور! فان قال قائل: ایکون «تنتصسس» 
معنی تدنو؟ قلنا له: هذا صحیح في کلام 
العرب. قال الراعي (أمالي الرتضي ۱۹۲/۲): 
وآفرغن في وادي جَلامِيدَ بَعْدَما 
علا البيد ساقي القيّظة المتناصرٌ 
أراد بالمتناصر: التداین. وقال مضرّس 
(أمالی القالی ۲/۲ ۱۹): ۱ 
فإنك لا عطي امراً حظ غيره 
ولا تملك الشق الذي الغيث ناصرة 


أراد: دان منه. وقال عدي بن زيد: 


فَعَدْتَ كذِي تج ترجو تصوره 
بین فلا تقعد كذي الق البالي 
يخاطب ابن أخيه في تفريطه وتركه 
الاحتيال له» لیخرج من السجن. فصاویل 
رحج : تقدر الأماي. ترجو تصوره. معناه: 
ترجو مداناة ما تتمناه. كين فلا تقعد. 
كذي الخلق البالي» معناه: لا تقعد كصاحب 
الوب الق الذي إذا رقع جانباً فد عليه 
>303< 
قيل: ومحال أن يكون امرژ القیس يفخر 
بان كليّه يُقتَلء لأنه متى قعل ذلك بكلبه 


جانب. 


خاب فلم يصطد. وهو یفخر في غير موضع 
من شعره بأنه مرزوق من الصيدء لا خیسب. 


والدلیل على هذا قوله ردیوانه ۳۸۹): 


الوا إلى ها يأتنا الصّيّدٌُ کخطب 
أي ینقون بأنا لا نخيب. وقال امرؤ القیس 


أيضا (دیوانه ۱۲): 


اتمم للصّيّدِ لیس له 


8 ‫َ 


یره 7 3 


۱۹۳ 


بأنه مسرزوق مسن 
الصید. منه معاشه وكسبه. فمن كان دهره 
الفخر بالظفر بالصید لا ینجح بأن کلبه الذي 
يصطاد به یل 
ومعنى قوله: رألص الصرّوس حبسي 
اللوع»» أي: بعض أضراسه ملتصق ببعض؛ 
وهذا من صفة الکلب. وحي الضلوع: عالي 
الضلو ع. ویروی: ررحي الضلوع» أي داخل 
الضلوع. ويروى: «خفي الضلسوع؛ أي: 
ضلوعه خفية داخلة في جنبه. وقوله : : قل 
رح في غطل, معناه: فطل اللور يرح في 
غَيَطل؛ آي: ما طعنه صاحب الفرس ترح 


فمدح هذا الرامي 


کے 2 0 4 
ف جلبة وضجةۂف أي: طمح براسه ودار.. 


قال علقمة بن عَبدة (دیوانه :)۱/٥‏ 
وظل ليران الصرم غماغم 
یدَاعسهن باصي 

وأراد بقوله: رهبلت ألا تنتصر, هبلت يا 


مغلب 
صاحب الفرس؛ ألا تدنو من الصيد فتطعته 
إذا أمسكه الکلب عليك! يدل على هذا 
التفسير قول أبي دؤاد (أمالي القالي ٠۰/۲‏ 5): 
طول طامح الطرْف 


گے سے 


إلى مفوّعة 


أي: عينه إلى الكلب» ينظر متی هسب 
الصيد فیک على الذي قد أمسكه فیطشه 
ليستريح الكلب من إمساكه إياه. (انظر: ابسن 
الأنباري ۲۹۹/۱۹۷) 
+(القانع): حرف من الأضداد. يقال: رَجُل 
قانع إذا کان راضيا با هو فیے لا يسال 
أحدا. و رجل قانع إذا كان سائلا. قال 
الله عر وجل: (وَأَطّْعِمُوا القسانع وَالْمُمْمَرٌ) 
(الحج ۳. فالقائع السائل. والمعتر الذي 
یعرض بالمسألة ولا يصرّح. ويقال: العستر: 
السائل. والقانع: احتاج. ويقال: قد قبع 
الرجل ینم قتاعة وقَعًا وقتعَائاء إذا رضي ما 
هو فيه؛ وهو قانع وقدغ. ویقال: قد نع يقنع 
کُوعاء إذا سأل. ویقال: نعوذ بالله من 
اوح والو ي ونسأل الله القناعة» فوع 
الخضوع» والقنوع المسألة. وقال أعرايٴ لقوم 
سام فلم يُعطوه: اخمد لله الذي أَفَمصني 
(لیکم أي أحوجني لسؤالكم. وقال الشَمَاخ 
(دیوانه *85): 
أعائشَ ما لأطلك لا ارام 
يُضْيعُونَ الهجان م الضیع 
وكيّفَ یسیع صاحبٌ مُدفآت 


لآل اه بُصلِحُه فيي 
مَفاقرہ آغف مِن انوع 
المدفآت: جع مدفاق وهي الناقةالتي 
آدفنت بكثر ة الوبر. والأثباج: جع ج)؛ 
وهو الوسط. والصقیع: الساقط من السماء. 
الفاقر: وجوه الفقر؛ لا واصد شا 
کالشابه واللامح. أعف من العفة. والقدوع: 
السؤال» أي من شاه 
وقال الآخر: <(66> 
وإغطائي اموي على حين ره 
إذا قال أَبْصِرْ حلي وقوعي 
وقال لبيد بن ربيعة وهو من المعمريسن 
(دیوانه ۲۳/۱): 
نیز تید اعد یه 
یم تی بالعيشة قانع 
وقال ال خر: 
واقتغ بالشيء اليسير عبيّائة 
لفسي ما عُمرّت وان قانع 


أي: راض. ورعا تكلموا بالقنوع في 
معنى القناعة. والاختیار ما قدمنا ذکره. فمنه 
قول بعضهم: 
فَسَرْبَلْتْ اخلاقي قُنُوعًا وعفة 
فَهِنْدي بأخلاقي كُنوز من الذَهَب 
لم ار عِرًا كالْقتُوع لالہ 
وان يُجْمِلَ الالسان ما عاش في الطُلّبْ ' 
وقال الآخر: 
لق بالإله ورد النفْسَ عن طمّعِ 
إلى لقع ولا تخد آخا المال 
فان بين الفتی والفقر مثرل 
مقرونة بجديدٍ لَیْسَ بالّبالی 
وقال الاخر: <67> 
ن نت نش بات 
اضحی ‏ عریزا وظل معا 
له در افو ین لق 
کم من رضیع به قد ارتفا 
تضیق نفس الفتی إذا افتقرت 
ولو تَعَرٌی بريه السعًا 
وقال نصیب في العتر: 
مر ذا ابن یی جراك الله مَغفِرَةً 
يفني مكالك أو يُعْطي كما قب 
قَدْ كان عَنْدَ ابن لیلی غير معوزه 


۱۹۵ 


للفضل ومنل _ وللمعترٌ مركب 

وقال الآخر: 
لَعَمْرُكَ ما العتر يأ بلادنا 

(انظر: ابن الأنباري 5/7 قطرب ٩۵/۵۲‏ 
أبو الطيب ۵۷۷ الصاغاي ۲٢٢/٦٢٢‏ الاصمعي 
٤‏ السجستاین ۱۹٦/۱۷۰‏ ابن السسکیت 
0000 
+رقبل) انظر: بعد. 
«(قد أراح): ومن الأضداد قوفم: قد أراح 
الرجل. إذا استراح» وقد أراح إذا مات. قال 
رؤبة» وقيل هو للعجاج (اللسان): 

* أراح بعد العم والتقنفم * 

۱ أراد ب «أراح»: مات. (انظر: ابن الأنباري 
۹ بو الطیسب ۳۱۷ الصاغاي 
۰۵ السجستانن 0۱۳/۲۰۷ 
«(قد انقبض الرجل): ومن الأضداد قوشسےم: 

قد انقبض الرجل» إذا تجمع. وقد انقبض إذا 
ظهر وسعى في آموره. (انظر: ابسن الأباري 
۷ أبو الطیسب ۵۸۶ السجستتاني 


ال 


٭رالقری: وله معنيات متضاداك. أوهما: الْقَرء 


معی: الط. وهو مذهب امهل الحجاز. 
وثانيهما: القرء بمعنى: اخیض, وهو مذهب 
أهل العراق. ويقال في جمعہ: أقراء وقروء. 
ويقال: قد دفع فلان إلى فلانة جاريته تُقرتهاء 
يعنى أن تحيض ثم تطْهرَ للاستيراء. ومن الحجة 
لمن قال: الأقراء الأطهارء قول الأعشى 
(ديوانه :)٦۷‏ 
وف كل عام لت" جاشم غروة 
كسد لأقْصاها غر 3 عرایکا 
ول ملا وف الأمثل رف 
ما ضاع فیھا من روء نسانکا 
معناه: من أطهار نسائك؛ أي ضَيّعت 
أطهار النساءء فلم تغشهن مؤترا للغضزو 
فأورئك ذاك ا ال والرفعة. 
ومن الحجّة لمن قال: القرء الحيض ما جاء 
في الحديث عن البي 88 أنه قال للمرأة: 
(دعي الصّلاة أَيَام أقرائك». ويقال: قد 


. تحيّضت المرأة إذا تركت الصّلاة آیام اخیض. 


ويقال: قد آقرأت المرأة إذا دنا حَيْضهاء 
وأقرأت إذا دا طَهْرُها. وهو الصحيح. ویقال 
کذلك: قرات إِذا حاضت» وأقرأت 


۱۹۹ 


اذا طھُرت. (انظر: ابسن الانساري ۲۷۸/۸ 
قطرب ۱۰۸/۹۱ أبو الطیب ۵۷۱ الصاغ‌ايي 
۰ الأصمعي ۵/۱ السجستايٰ ۹۹/۱۳ 
ابن السکیت 6۱۳/۲۷۲ 
٭(قرظ) انظر: التقریظ. 
+(القركان » ذو القرکین): وما یفسر من کتاب 
الله عر وجل تفاسير متضادة قوله تعالى: 
کر fo‏ جا ےم و و 4 0 
(ويستالوئك غن ذي القركين) «لکهف ۸۳. 
سمع عمر ره الله رجلا يقول لرجل: ریا 
ذا القرنين). فقال: ا ترضون آن 
تسمّوا بأسماء الأنبياء» حتى صرتم تسمّؤْن 
بأسماء اللانگڈ! <353> 
وقال بعض الصحابة: أن ذا القرنين ني. 
وقالوا كذلك: مَلَك الأرض: شرقها وغرتها. 
أربعة: مؤمنان وكافران, فَأمّا المؤسان 
فسليمان بن داود وذو القرنين» وما الكافران 
فالذي حاج إبراهيم في رب يعني رود 
وعنت نصّر. وسل علي بن أبي طالب رضوان 
الله عليه عن ذي القرنين» ابا كان آم ملکا؟ 
فقال: ليس بنيي ولا مَلك. ولكنه عبد صاخ 
حب الله فاحبّه وناصح الله فناصحه بعثه الله 


عر وجل إلى قومه فضربوه على قرنه امن 


فمات ثم أحياه الله فدعاهم إلى رہھمء فضربوه 
على قرنه الأيسر فمات» وفیکم مثله. وقيل: 
إغا سمي ذو القرنین ذا القرنین؛ لأنه كان في 
رأسه ضفيرتان من شَعَّر يطأ فيهما. قال لبد 
بن ربيعة اللسان): ۰ 
والصّعب ذو القرنین أصبح وبا 
بدیئو في جات ام یم 
آراد بذي القرنين: النعمان بن المنذر؛ لأنه 
كانت في رأسه ضفيرتا شعر. <354> 
وقیل: سَمَي ذا القرنین؛ لأنه بلغ قَرْنَ 
الشمس من مشرقهاء وقرفا من مغرها. وقیل: 
سْمّيّ ذا القرنین» لأنه ملك فارس والروم . 
(انظر: ابن الأنباري ۳۵۳/۲۳۷ 
«(قرونا ین لت كييرا): وما يفش ر مسن 
القرآن تفسيرين متضادين قوله تعالى: . 
(وَفُرُونا بین دك کیب را (الفرقان ۳۸)ء 
تحت قرون تحصيل عدد لم يطلع الله عليه أحدا 
فهو من التأويل الذي استأئر بعلمه. رانظر: ابن 
الأنباري ٦٢٥٤/٣٥٢‏ قطرب ۸۵/۲۷ ابو اليب 
0<۸( 
٭رالقریع): حرف من الأضداد. وكذلك 
القرو ع. یقال: فلان قریع بي فلان» إذا کان 
سیدهم. وكذلك هو مقروع بني فلان. 


۱۹۷۲ 


والقریع من الابل آیضا: الكريم الذي يتخب 
لفلة. والقريع أيضا منها المسرذول الذي 
قرع أنفه رغبة عن فخلیه. <«178> 
ويقال للرجل السید: هو ال لا يقرّع 
أنفه وقال ذو الرّمة يصف فحلا من الابسل. 
(ديوانه 65): 
وآن لَمْ يرل يَسْتَسوعٌ العام قَبْلَهُ 
ذا صوت قرو ع عن العف عاؤب 
يقول: نما حنا ظهره وأضمره ها کان 
يستسمع من صوت فحل آخر. والصذف: 
الا کل. والعاذب: القائم الرافع رأسه لا 
يأكل. والبعیر القریع الذموم بهذا الوصصف. 
يقال له اللْسَّدّم. وقول الناس: رجل نادم 
سادم من هذا أذ یراد به قد شعمن 
التصرف. وفاته الرأي وضاقت عليه الحيلة. 
ويقال: السادم هو المتغيّر العقل أو کال غضیر 
العقل. من قوهم: مياه سدم إذا كانت 
متغيرة. قال ذو الرهَة (ديوانه 1 
إذا ما المياة السّدم آضت كألها 
من الأجْن حنّاء معًا وصبيب 
وقال الولید بن غقبة (اللسان): 
قَطَعْتَ الدّهْرَ كالسّدِم الْعنّى 
هدر في دِتثلق وما رم 


(انظر: ابن الأفباري ۱۷۸/۱۰۹ أبو الطيسب 
8 الصاغاي ۲٢٢/٦٢٢‏ الأصمعي ۱۷/۱۵) 
ورقسط): حرف من الأأضداد. یقال: قسط 
الرجل إذا عدل. وقسّط إذا جار. واللجسور 
آغلب على رقسط. قال الله جل وعز: 
راما الْقَامِِطُونَ فَكَانوا لِجَهَتَمَ خَطا 4 زامن 
1 أراد: «الجائرون». وقال القطامي 
(دیوانه۱ 5): 
لَيْسُوا بالألى قسَطوا جیعا 
على الْعْمَان وَابْتَدَرُوا السطاغا 
والسطاع: عمود البیست الذي في 
وسطه فإذا نزع عموده سقط. راد قيام 
الشاعر عمرو بن كلثوم بقتل عمرو بن 
هند. وفي اللسان بعد أن آورد هذا البيت 
قال: روذلك خم دخلوا على النعمان قبته». 
وقال الآخر: 
قَسَطُوا على العمان واین مُحَرّق 
وابتي قطام بعر ولول 
ويقال: أقسط الرجل, بالألف إذا عدلء 
لا غير. قال الله عر وجل: رن الله بب ۱ 
امن (المائدة ٤٦)۔‏ 
وقال اخارث ابن جلزة (المعلقة بشسرح 


التبريزي ۱۶ ۲): رویے 


مَك مقیط وَأاکَمَل من يم 
شي وین دون ما لديه الا 
(انظر: ابن الأنباري ۵۸/۲ قطرب ۱۰۷/۹۰ 
آبو الطیب ٥۹‏ الصاغاني ۲/۱۲۵ ۲ الأصمعي 
۱ ابن السکیت 4/۲۹۳ ۱۷) 
«(قشیب): من الأضداد. یقال: وب قشیب 


للجدید. وشوب قشیب للخلّق. (نظر: ابن 
الانباري ۳۹۳/۲۰ قطرب ۹۱/٥١‏ آبو الطیب 
۸ الصاغاني ۲٢٢/٦٦٢‏ الأصمعي ۵۹/۱۰۱) 
«(قعد): حرف من الأضداد عند بعض 
اللغويين. يقال: قد قعد الرجل إذا جلس؛ 
وقعد یشیمنی بمعنى قام يشتمني, قال ؛ 3 
بني عامر (اللسان باختلاف الرواية): " 
لا يقنع الجارية اخضاب 
ولا الوشاحان ولا اخلباب 
من دون أن تلتقي الأركاب 
وَيَقَعْدَ الفَعْلَ له لعاب 
جعل ریقعلم ععنی ضله أي: قام 
وانتصب. والأركاب: موضع المذاكير 
واحدها رکب. (انظر: ابن الأنباري ۲۷/۱۵۱ 
قطرب ۱۳۹/۱۷۱ آبو الطيب ۵۸۲ الصاغاني 


۰ السنجستاني 6۳۵/۲۱" 


«(القلّت): ومن الأضداد القلّت <420> في 


کلام أهل ال حجاز وهو نقرة في ا بل يُجتمع 
فيها ا ماء فيغرّق فيها ابخمّل والفيل» لو 
سقط فیها. والقَلّت في لغة میم وغیرهم نشرة 
صغيرة في اطبل يجتمع فیها الای وهي 
مؤنئة» يقال في تصغيرها: فة وفي جمعها 
قلات. قال أبو القمقام الأسدي (ديوان 
الحماسة): 
إقرأ على الْوَشْلٍ السُلامَ ول لَه 
الشارب مُذ فقات ذميم 
و كنت افللث منع ماك م يدق 
ما في قلائك ما حييت لیم 
(انظر: ابن الأنباري ٣٢٤/٣ ٣٤‏ أبو الطيب 
۷ السجستاني ۹/۲۵۷ ۱) 
«(قلص): حرف من الأضداد. یقال: قلص 
الشيء إذا قَصْرٌَ وقلّ. وقلص الماك إذا جم 
وزاد. فمن المعنى الأول قوهم: قلص الظل 
إذا قل وقْصرء ومن المعنى الثاني قوهم: هذه 
قلمَة الماى أي جَمّمه وكثرته. قال امرؤ 
القيس (دیوانه ۱۸۳): 
فاورةها من آخر الیل مَشربًا 
بلاق خضنراً ماژهن قلیص 
آي: مرتفع كثير. وقال الآخر: 


* قلص غنی کقلوص الظل * 
وقال الآخحر اللسان): 
يا ریها من بارد قلاص 
قد جم حتى هم بالقياص 
الانقیاص: انشقاق ال رکية طولا. يقال: قد 
انقاصت البئر إذا خقها ذلك. وقد انقاصت 
سر الرجل, إذا انشقت طولا. 
وقراً بعض الصحابة: (جدارا رید آن 
ينقاص) (الكهف ۷۷. وروي عن اللي ل 
أنه قال: (جدارا بريد أن يُنقض)»؛ قال أبو 
ذؤيب ردیوان اطذلین ۱۷۸/۱): <171> 
فِرَاقًا كَقَيْص الس فالصّبْرَ إنه 
ا - 00 فرج و 4 
لکل اناس ثرة وجبور 
ومعنى «بریلی» یکاد. ویقال: ھوفصل 
مستعار للجدار. کما قال الشاعر: 
يُريد الرهح صدر أفي براء 
ویَرّغباً عن دماء بي عقيل 
(انظر: ابن الأنباري ۱۷۱/۱۰ أبو الطيسب 
اک الصاغاي ۸ 2 ۲ الأصمعي :۱ ابن 
السکیت ۰/۲۸۵ ۱۷) 


«(قمُؤت): من الأضداد. یقال: 


۳ 
1 ام 


قمؤت الإبل 


قُموءا وقماءة إذا چنت. والقامى: اللاعي 


وقمز الرجل؛ إذا عفر جسمه فهو قمسيء 
قماء. قال الشاعر (اللسان): 


سی 9 


القماءة ذلة 


ےت سم 


وان اعِزَاءَ الرّجال طوالها 

(انظر: ابن الأباري 2۰۰/۳۰۷ قطرب 
۹۱ أبوالط ب ۵۸۱ الصاضساي 
۵ السجستاں ۱۳۲/۱۹۹) 
*(قبع) انظر: القانع. 
«(القنيص): حرف مسن الأضداد. بقال: 
القنيص للقانص» ویقسال للمفعسول أيضما 
قیص؛ ويكون القيص بمعن الفِفل 
والمصدرء وقال عدي بن زيد (اللسان): 
َقصُك الخیل وتصطادك ال 

معنى رشکع,: ثُخَلی والتیسص رئش 
بلهوه. زانظر: ابن الأنباري ۲۱۲/۱۲۲ ابو الطيب 
۳ الصاغايي ۲٢٢/٦٣٣‏ الأصمعي ۲٢/٥٢‏ ابن 


السكيت ۱۷۹/۳۰۷) 


ء(قوم الصّار): ومن الأضداد قول العرب: 
قوم اَلْصّار للذین نصسروا رسسول الله يق 
وآمنوا بالله ورسوله. وقوم أنصار للنصاری. 
قال الشاعر (اللسان): 
لگا ریت تبطأ أئصارا 

شرت عن ركني الإزارا 

ويقال: قوم نصارى للكفار الذي يجعلون 

لله ولداء ويكفرون به. ويقال: قوم نتصارى 
للذين نصروا عيسى عليه السلام» وكانوا 
على منهاج اق يعترفون بأن عيسى عبد 
من عبيد الله جل وعزّ ويشهدون محمد ظا 


بالتصديق. والصابتون قوم مؤمنون, موا 
صابئين لخروجهم من الباطل إلى الحق» يقال 
لمن خرج هن دين إلى دين: صابی. من ذلك 
أن قريشا كانت تسمى اللي 8 صابئاء 
ويقولون لمن دخل في دينه 88: قد صبأ. فان 
قال قائل: إذا كان هؤلاء كلهم مُؤْمِينَء فما 
الفائدة في قوله: (مَنْ آمَنَ بالله) (البقرة 015؟ 
فيقال له: معناه: من دام منهم على الإمانء 
فله اجره عند ربه. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۱/۲۲۷ الصاغاني 


) گ٦‎ 
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صفحة زوجیة فارغة للتدسيق وحسن الإخراج. 




























































































































































































ا كن ۴ ك 





«(الكأس): وهو من الحروف المشبهة 
للأضداد. يقال للإناء: كأس» وللشراب الذي 
فيه کأس. >162< 

وقیل: الكأس ال ناء جما فیه؛ فاذا شرب 
الذي فيه لم يقل له کأس؛ بل يرد إلى امه 
الذي هو ا مه من الآنية. كما تقول العرب: 
دی للطبق الذي عليه الهديّة؛ فإذا أجذت 
الهدية من عليه قيل له: طبق؛ وا بقل له: 
مِهْدّى. وقال بعض المفسرين: الكأس: 
الخمر؛ يذهب إلى أا اسم للإناء والخمسرء 
وهذا المعنى اثت, قال الله ع“ وجل: (بكأس 


ہیں اش یی لئ 
لی ین کرو ںی 
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من معين بيّضاء لَذّة للش اربين) (الصافات 
۷-۵ 4). 
وقال الشاعر: 
وما زالت الکاس تفا 
وکنهب بالاول الأول 
(انظر: ابن الأنب‌اري ۱۰۲/۹۸ الصاغاین 
۹ الأصمعي ٦٦/٦۷٦‏ ابن السكيت 
41( 
«(كاتم): من الأضداد. وهو على صيغة فاعلء 
للفاعل والفعول» حيث یقال: هذا سر کاټم 
أي مکتوم. فیکون فاعل ععنی مفعول. ومدے 
8 و ای 
قوشضےم: سير كاتم: أي مكتوم. 


۰۰۳ 


ومنه قوشم کذلك: وما آنتا محازم العقلء 
أي: محروم العقل. ویقال في مكل یضرّب 
للرجل اخازم: رلا یدب له الضّراء ولا يُمْشَى 
له اخ سره ما سعر الإئسسان مسن 
الأشجار خاصّة. والخمَر: ما ستره مسن 
الأشجار وغيرها. ويقال: هذه تَطلِیْقَة بالق 
أي: مُبَائةَ أو بان فِيهًا. ومثله قوله تعالى: لإلا 
عاصم الوم من مر ال 6 (هود ۶۳). كأتة 
ُریڈ: لا معصوم. وب قوله تعالى: (قَهُوَ في 
غِيشَّةٍ رَاضِیَة (الحاقة ۲۱). أي: مَرطييّة. وقد 
يجوز أن يكون العنی في عيشة راضية لأهلها. 
وسيل خائف أي: مَحُوف. ويله قوهم: ما 
عندك باه ليلةء أي: میت ليلة. يقصد أي ما 
عنده ما يكفي من الطعام لعشاء ضيف لليلة 
واحدة. وهذا هو المعتى الأول. والمعنى الآخر 
لکاتم: أي هو الذي کم السو. قيكون 
للفاعل» كما كان العنی الأول للمفعول. ومنه 
قوشم: كتمه کثماً وكثماناء إذا ستره. قال 

جرير (ديوانه 9۹۳): 
لآ اطع لهذا الحُبْ نما 


(انظر: قطرب ۸۵/۳۰ آبو الطيب ۸۵ ۷۱۰ 
الصاغايي ۹/۶۰۱ ۲۲) 
«(کان): حرف من الأضّدَاد. یقال: كان 
للماضي. وکان للمستقیل. فأما کوفا 
للماضي فلا يُحتاج فا إلى شاهد. وأما کوفا 
للمستقبل. فقول الشاعر: 
فاد ركت مَنْ قد کان قبلي وم أدع 

لِمَنْ کان بَعْدي في القصاند مَصنَعًا 

اراد لمن يكون بعدي» قال: وتكون رركان» 
زائدة» كقوله تعالى: (وکان الله غفورا 
حي (النساء ۰١۱۰)ء‏ معناه: والله غفور 
رحيم. (انظر: ابن الأنباري ۱۰/۲۸ الصاغاي 
۳2۵2۹ 
«(الكري): حرف من الأضداد. يقال 
الكري: للمكتري» كمايقال الكري: 
للمكترى منه. <199> 

(انظر: ابن الأنباري ۱۹۹/۱۲۳ قطرب 
۷ ابو الطيب ٦٦۷٦‏ الصاغابئ ۲۳/۹۶۱ 
الأصمعي ۰۲/۳۱ ٩۱/۷۸‏ السجسستاي 
0 ء ابن السکیت ۱۸۰/۳۰) 






1 
"2 


«(لا): حرف من اللأضداد. تكون ععسنى 
ابمخد وهو الأشهر فيها. وتكون ععنی 
الإثبات» وهو المستغرب عند عسوام الاس 
منها. فکوفا معنی اد لا بحتاج فيه إلى 
شاهد. وكوفا معنی الإثبات شاهده, قول الله 
عر وجل: «وخرام عَلَى قَریَة أهلکناها گم لا 
يَرْجِعُون» (الأنبياء ۵ ۹) معتاه آلهم يرجعون. 
وكذلك قوله عرّ وجل: (مَامَتَمَك ألا 

كَمْجُدَ) (الأعراف ۱۳. معناه: رن تسجدي» 
فدخلت ررمام للتو کید ومئله قوله جل وغلا: 


د به د 


وما تشه رکم آلها إذا جاءت لا بوب ون) 


برق ۱ 
ںا سے عجري 
(سکس دی کرو ئی 


WWW, rnoswarat.com 


اللام ۲ 


۱ (الأنعام ۹ فعداہ: ۳۹ إذا جاعت پوهنود. 


وقال الشاعر «للسان: <211> 
ابی وده ۱ الیُخل واستعجلّت به 


جم ه 


َعَم من فى لا يَمنَعُ ود قالة 
ي «لا» أربعة أقوال؛ يقال: هي م ؤكدة 
للکلام. وا معنی: ای جوده البخل. ویقال: 
هي منصوبة ب «ألى» مضافة إلى البخل. 
وكان اُصحاب هذا القول يروون البيت: 
رای جوده لا البخل» على معنى كلمة البخل. 
والوجه الثالث: أن تکون رلا» منصوبة 
ب دای غير مضافة إلى البتخلء ینب 
رالمخسسل) على التر#ة عن 


۲ + ۵ 


«لا» كما تقول: رأيت بكرا أبا حمد. 
والوجه الرابع: أَبى جوده لا البخل» على 
أن تنتصب رلا» ب دق ویر تفع «البخل» 
یاضمار ره كما تقول: مررت بعبد الله 
آخوك وأنت تريد هو اُخوك. 
واذا جعلت رلا ا ما کان فیها وجهان: 
أحدهما کرهت «لا» یسا فق بالتسكين» 
و عجبني «لا»» وفررت من رلا». وكذلك 
«نعم). والوجه الآخر: أعجبتني لاء ونم 
وکرهت رلاع «و نعم» وفررت من رلاع» 
«ونعم». 
ومن العرب من يذكرهما ویجرسهما؛ 
فیقول: أعجبني نع وأحببت نعَمَاء وفروت 
من لاء ونعمء قال الشاعر: 
کائلت في الکتاب وجدت لاء 


9 
ف مر نک ماس 


مُحَرَمَةَ عليك فلا كجل 
قال الشاعر: <212> 
ویس يَرْجعٌ في (لا) بعدما سفت 


سم م 


E ۳‏ 
منه (لعم) طائعا حر من الناس 
وقال الآخر: 


وقول عم لا لمسكين 


يقال: رم ورذم. قال قيس بسن عساصم 
المحقري في توکید الكلام بورلا یاقوت 
اطموي 1۷/۳): 
ریم جدود لا فضحتم أباكم 
وساشم والخيل کدقی نوره 
أراد: ویوم جدود فضحتم أباكم. وقال 
الآخر: 
من غير لا مَرَض وَلكِنٌَ امراً 
َي البوائق والخطوب بُوادي 
أراد: من غير مرض. وقال زهير بن أبي 


سلمی (دیوانه :)۱٦١‏ 


د مُوَرث الج لا يغتال همه 
عن الرّياسة لا عَجْرٌ ولا سام 


أراد: لا يغتال مه عجز. وقال سساعدة 
اللحذلي (ديوان الحذليين ۱۷۲/۱): 
آفعئك لا برق 
غاب تشْيّمَهُ طيرام قب 


کان وميضه 


وقوله رأفعنك لا برق معناه: امسن 
أرضك ومن ناحيتك يأيتها المرأة برق هذه 
صفته! قال: والضّرام والضّرّم: مارق ودق من 
اخطب. وتشیمه انشام فی أي دخل فيه 
ويُروى: رسیم أي: علاه. و القب: الذي 
يوقد النار ويحبيها ويضيئها. یقسال: قبست 
ناري ألقيهاء ولقبت السار تتقسب فهي 


۲۰۷ 


اقبة تقوبًا. وقال الله عر وجل: وا مَنْ 
الصافات ۰۱۰ وقال آبو الأسود: 
أذاع ہو في الاس حتی کاله 
أي: بضياء. وقال الآخر: <4213 
قد یکسبٌ امال ادا الجافي 
بغير لا عَصّفو ولا أصطراف 
آراد: بغير عَصلض. وقال الآخر: 
* وَقَدْ حدَامْنٌ بلا غبر حرق * 
وقال أبو النجم (الصحاح واللسان والتاج) : 
آلوم البيض ألا کسخرا 
لا رأينَ الشمط القفندرا 
أراد: من تسخراب. والقفندر: القبييح. 
قال الأحوص (اللسان): 
ألا يا لَقَرْمِي قد أسَطْت عواذلي 
رشن أن آودی قي باطلي 
هو الا اجه 
داع دائب غير غافل 
أراد: أن أحيّه. وقال العجّاج: <214> 
٭في بر لا ځور سری وما شَعَر * 
أراد: في بثر حور أي في بثر هلاك. 
وقيل: رلا جحد مُحض في هذا البيت.» 


والتأويل عنده: في بثر ماء لا بير عليسه 
شيئاء أي لا برد عليه شیئا. ويقال: طحت 
الطاحنة؛ فما أحارت شيئاء أي ل يتبيّن ها آثر 
عمل. وقیل: فا تكون: رلا زائدة إذا تقدم 
ابخد. كقول الشاعر: 
ما کان یرضی رسول الله ديتهم 
والطّجّان ابو بكر ولا عُمَرُ 
راد: أبو بكر وعمر. أو إذا أتى بعدهها 
جحد. فقدمت للإيذان به؛ كقوله عر وجل: 
لتلا يَْلَم آفل الْكِتَاب ألا یدرون على 
شيء من فضل ا( (الحديد ۲۹). معناه: لن 
یعلم. وقیل في تفسير قول الله جل وعزّ: (9 
أفسم وم ُم لیام (القيامة .)١‏ معناه: أقسمء 
ولا زاندة. وقهيل: رلا لا تون اول 
الكلام زائدق» ولکنها رد على الكفرة» إذ 
جعلوا لله عر وجل ولدا وشريكا وصاحبة, 
فرد الله عليهم قوآهم. فقال: «لا»» وابتداً 
ب رأقسم بيوم القيامة». <215> 


ا 


وقیل في قوله تعالی: (ما تغل ألا 
َسجد 4 الاعراف ۲ النع يرجع إلى معنى 
القول» والتأویل: مَنْ قال لك: لا تسجد؟ ف 


رلا جحد مَحْض. وأن دخلت زیذانا بالقول؛ 


۰۷ 


إذ لم یتصرّح لفظه رمعاي القرآن ٤/١‏ ۳۷). 
كما قال آبو ذؤيب الحذلي في هري بيه ردیوان 
اطذلیین ۲/۱): ۲ 
فاجبتها ان ما سمي أله 

ادى بي مِنَ البلاد فَوَدعُوا 
أراد: فقلت هاء فزاد ررأن» إذ م یتصرح 
القول. وكذلك تساول الآيسين الأخريين: 
ل(وَحَرَامٌ على قرَسة أَْلَكْناهَا آلسهم لا 
يَرْجِعُون» (الأنبياء ۹۵). (وما بشو ركم انها 
إذا جاعت لا بمنون6 (الأنعام ۱۰۹). على 
مثل هذا ا معنی. (انظر: ابن الأنباريی ۲۱۱/۱۳۵ 
الصاغايي ۵ ۲۸/۷۰) ۱ 
*(لائق): حرف من الأضداد. یقال: الرجل 
ان الدٌواۃء وقد لاقها يليقها لیقا ولیوقا 


ولیقاناء فهو لائق هاء والدواة مَلیقة 
وتلوقة. وألاقها يُليقها دق فهو لسسق. 
والدّواة مُلاقة قال عبید الله بن عبد الله بسن 
غتبة بن مسعود: <«262> 


إِذَا نحن جهن الیکم صحيقة 
لقنا الدوايا بالدمُوع السّواجم 
ويقال: قد لاقت الدواةٌ إذا استحكم 


مها بغيرهاء فهذا ضدّ لائق إذا كان وصفا 


للفاعل. ومعنی اللْيْسق إلصاق المداد 
بالکُرسّف, والکرسف: القطن, وكذلك 
البرسء والطاط واخرقع» ویلفظ : القطن 
وان والقطن. ویقال: دخلت الدينة فما 
لاقثني؛ إذا ۸ توافقبي ول آبت ها. ويقال: 
سیف لا يُليق شيناء إذا كان يقطع مسا يقع 
علیه. ولا يغبت من ضریبته شيء. ويقال: 
تروج فلان فلانة فما لاقفتت عند ولا 
عاقت؛ إذا لم تلصق بقلبه. ويقال: هذا 
الكلام لا تليق بتقضری ولا تليط 
بصفري. أي لا يُلْصّق بقلبي. وقال ابن 
آهر يذكر امرأته: <«263> 
رمي بهررات الذلُوب وَباعَدَت 
۱ راشي یا لاس اذا يُلِيقَها! 
آراد: ماذا يُلْصِقها بقلبي؟ ومعنی «هورات» 
البلایا والشرور. ويقال: فلان يهور فلانا؛ إذا 
طلب عيوبه وئسّب إليه القابح. واللام في 
قوله: ریا للناس, لام تخفض وتفنسح بمعنى 
الاستغاثة كقوهم: يا للمسلمین! یا بکر! یا 
آمیم!. وقال الشاعر: 
وائي لباقي الدمع ما عشت فاغلمي 
جنوح ظلام أو كتور شارق 
وَمَا زال هذا الدّهرٌ من شوم جَده ۱ 


۳۰۸ 


يُفَرّق بین العاشقین الألاصق 


وڈ إلا صاحباً غَیْرَ لانق 
أي: غير ملتصق بقلوبنا. ويقال: كف 
فلان ما ليق درشا ولا ديناراء إذا ) يبت 
فیها شيء لکرمه وكثرة عطانه. آنشد قول 
الشاعر (اللسان): 
کفاك کف ما ی درهمّا 
۱ جُودا واخری تغط بالسْیْف الدّما 
ا اد: رتعطي»» فاکتفی بالکسرة من الیای 
كما قال آبو خراش ردیوان اغذلیین ۱۵۸/۲): 
ولا اُدر مَنْ آلقي عليه إزاره 
حلا أله قد سل عَنْ ماجد مُخض 
أراد: رولا أدري»» فاكتفى بالكسرة من 
الياء. وللبيت رواية آخری: <264> 


ولَمْ أذر مَنْ ألقى له رداءه 


ولكته قد سل من ماج حض 


(انظر: ابن الأنباري ۲۱۳/۱۱۳ الصاغايي 
۰ ")2 
٭زلَبغوا): وثما يفسر من كتاب الله جل ا مه 


تفسيرين متضادین, قوله جل وعز: (ولبفوا 


في كَهَفِهِمْ تلاْيانة سين وازدادوا عا 
(الكهف ۰ ۲). یقال: هذا ما آخبر الله جل وعز 
به ودل العَالَمْ فيه على حقيقة لبٹھم. وقال 
آخرون: هذا ما حکاه الله عر وجل عن 
نصاری نجران» ول یصحح قوم وما ادعسوه 
فیه, واحتجوا بقراءة من قرأ من الصحابة: 
(قالوا ولو في کیفهم6» واحتجوا أيضا 
قوله جل وع: ون تسه ی 
کی (الكهف .۲٢‏ فقوله: «ولشوا,» 
منعطف على قوهم الأول» وغیر خارج من 
معناه. <367> 
وقالوا: الدّلیل على أله من كلام نصارى 
نجران, قوله عر وجل: لإقل الله غلبم بضا 
نو (الكهف ۲٢‏ أي لا تقبل ذا القول 
منهم؛ وهذا من المبهمات التي لا یعلمها راسخ 
في العلمء بل ينفرد الله عرّ وجل بعلمها دون 
وقال أصحاب القول الأول: قوله جل 
وعز: (قل الله اَعْلمْ بمّا لوا معساه: الله 
أعلم بهم مذ يوم آیتوا إلى هذا الوقت. 
ومقدار لبهم هذ يوم ضرِب على آذا فم في 
الكهف إلى وقت انتباههم ثلثمائة سنة وتسع 


سنين. (انظر: ابن الأنباري )۳٦۷/۲۷۰‏ 


+(اللخْن): حرف من الأضداد. يقال للخطأً 
حن وللصواب خن. فأقا کون اللخن على 
معنى الخطأ فلا يُحتاج فيه إلى شاهد. وأما 
كونه على معنى المواب فشاهده قول 
لله عر وجل: فرق يم في لخن 
اقول مد ۳۰). معضاه: في صواب 
الفول وصحته. <238> 
ویقال: لَحَن الرجل يلخن لخناء إذا 
أخطأء وحن إذا أصاب. ویقال للمتواب. 
اللَحن واللْحُن. قال معاوية للناس: كيف ابن 
زياد فيكم؟ قالوا: ظريف على أنه يَلْمَن. 
قال: فذاك أظرف له. ذهب معاوية إلى أن 
معن ريلحن» يفطن ویصیب. وقالوا: تعلموا 
اللْحْن في القرآن. ويجوز أن يكون اللحن في 
هذا الحديث هو الصواب. ويجوز أن يكون 
اخطاء لأنه إذا عرف القارئ اخطا عرف 
الصواب. كما قال عمر بن الخطاب: تعلموا 
الفرائض والسّنّة وَاللْحْن؛ كما تتعلمون 
القرآن . فيجوز أن يكون اللّحْن الصواب؛ 
ويجوز أن يكون الخطأء یرف فیتجب. وقيل: 
ما اللّحْن؟ فقال: النَحْو. 


وقال عمر بن عبد العزيز: عت لمن 
لحن الاس كيف لا یعرف جوامع الکلم! 
أراد ب رلأاحن) فاطن. وقال أبو العالية: كان 
ابن عباس یعلمدا لَحْنَ الكلآم. وقال لبید بن 
4239 
ما على عشب یل وبان 
فاللجن: الصیب الفطن» یقال رجل لجن 
ولاجن» من الفطنة والصواب. ورجل لاحن 
من الخطأ لا غير. وقال الققال (اللسان وأمالي 
القالی 5/۱): 
رڈ تخت نکم كيا تقو 
ووخیّت وخ لَيْسَ باگرتاب 
وقال ابن هر يصف صحيفة کبّها 
(اللسان برواية أخرى): 
وكغرف في عُنُوانها بَغْض لخنها 
وف جوفها صمُعاء ثيْلِي اللواصيا 
الصمعاء: الداهية. واللّحْن أيضا يكون 
معنی اللغة. وقال شريك عن اي إسحاق عن 
أي ميسرة» في قول الله عز وجسل: وسَیْل 
ارم (سبأ .)۱٦١‏ العرم: المسكاة بلحن الیمن 
آي بلغتهم وا مسناق: حاجز بن للسسیل؛ 
لیمسك الاء. <240> 


ربيعة ردیوانه 6۱/۱): 


۲۹۰ 


وقال علي بن عميرة ا حرمي (أمالي القالي 
۱ اللآلى ۱۹): 
وما هاج هذا الوق ال حَمامَة 
یکت على خضراء سمر ُیُودھا 
م س ل روم ک2 e o‏ 
توف الضحی مَعروفة اللخن ۸ تزل 
مود ای ین مد وود 
جزوع جمود العين دائمة الیکا 
وکیف بُكَا ذي مُقَلة وجمودها 
مطوّقة 1 یضرب الق فضّة 
عليها ول یفطل من الطوق جیذها 
وأنشد لابن مخرمة السعدي وقیل: لبريد 
بن النعمان یذ کر “قامتين (أمالي القالي ۰۷/۱ 
حاشية اللآليء ۲۰): 
وهاتفيّن بشُجُو بعدما سّجَعت 
ورق الحمام بتر جع وارنان 
بائا على غُصن بان في درا فتن 
یردان لخونا ذات ألوان 
وقال مالك بن أمماء الفزاري (اللآليء ١‏ 
وأمالي القالي ۵/۱): 
هُوٌ مِم 
کشتهیه الُفوس پُوزن وزنا 
نطق صائبً وَكلْحَنُ أخيا 


نا ویر حدیث ما کان 


r 72‏ م 
وحديث الذه 
2 ۳ 


وقال: آراد رَلْحَنْ» ثصیب وتقطن, وآراد 
بقوله: رما كان لام ما كان صوابا. واللّحْن 
في هذا البيت الخطأء وهذا الشاعر اس‌تملح 
من هذه المرأة ما يقع في كلامها من الخطاً. 
وقوله هذا محال؛ لأن العرب لم تزل تسستقبح 
اللْحْن من النساء كما تستقبحه من الرجال. 
ویستملحون البارع من كلام النسساء كما 
پستملحونه من الرجال. والدليل على صحة 
هذا الراي قول ذي الَّمَة یصف امرأة ردیوانه 
۲ >241< 
ها بسر مثل الحرير ومنطق 
رخيم الحواشي له هراء ولا نزو 
ويروى: «دقيق الحواشي». فوصفها بحسن 
الكلام؛ وَاللّحْن لا يكون عند العرب خسنا 
إذا كان بتأويل الخطأء لأنه يقالب المعنى» 
ويفسد التأويل الذي يقصد له المتكلم. وقال 
قيس بن اطیم یذ کر امرأة آیضا (الأصمعيات 


(YY 


فلو كانت هذه المرأة تلحن وتفسسد 
آلفاظها كانت عند هذا الشاعر الفصيح غه 
الكلام. ول تستحق عنده وصفا بجودة المنطق 
وحلاوة الكلام. وقال كير رکتساب العيني 
5 ) مطبوع على هامش الخزانة كما 
يدسب إلى العوام بن عقبة: <«242> 
ین ارات البيض و لس 
إذا ما الْقَضَتْ أحدوئة لو ئویڈھا 
خر بهذا لصحة آلفاظها. ول تزل العرب 
صف السا خسن انط وسعمیح مهن 
رواية الشعرء ون تفرض المرأَةٌ ممه البيست 
والأبيات» فاذا رت على ذلك زاد في 
معانیها, وتناهت عند من نف 4ا. الدليل 
على هذا ما پژوی عن عَزَةء وبْثینةء وليلسى 
الأخيلية» وعفراء بدت مهاصر من قول 
الشعر. وآن ذلك كان يزيد في حبة أصحاهن 
طن. 
فهذه لیلی الأخيلية؛ تقول في جواب وبة 
بن الحميّر حين قال رالغاي ۲۰۸/۱۱ء وأمالي 
القالي ۸۸/۱): 


عر عَلَبنا حاجة لا ينالها 
وهذه ليلى صاحبة اجنون تقول «لاغان 
۲: 
ألا لت شعري واخطوب كنيرة 
۰ مَی رخل فيس تقل قراج 
من و إن لم حفط الله ضائع 
وقالت عفراء بنت مهاصر ترئي عُرُوة بن 
حزام (الأغاي ۰ طبعة الساسي): 


0 
۳ م مھ 
1 
3 
۳ 


بنعسي من 


7 ۳ 


ألا ها ال رکب الخیون وَبْحَکُم 
بحق تعيتم غروة بن جزام 
فلا تفع الفرسات بعدك غارة 
ولا رَجَعُوا من غَيْبَةٍ بسلام 
ول للحالی لا برجن غائيا 
ولا فرحات بعده بځلام 
وقالست بينة ترلي جھبلا 
(الأغاي 4/8 :)١8‏ <243> 
وان سُلُوي عن جمیل لساعة 
من الدهر ما جاءت ولا حان حیثها 
سواء علينا يا جيل بْنَ مَعْمر 
إذا مُت بأساء «فياة ولیٹھا 
ثم كان الناس على هذا إلى وقتنا أو قبل 
وقتدا؛ إذا غرف من المرأة فصاحةً واقتمدار 


۲۲ 


على قول الشعر حلت في قلوب الرجال؛ 
وكان ذلك منها زائداً في کماضاء ومَنْ قر 
على قول الشعر حم له بمعرفة أكثر 
الإعراب وتجنب اللن. وكيف يكون الخطاً 
في الکلام مستحسناً والصواب مستسمجا. 
والعرب تقرّب المعربين, وَتَنتقِيص اللاحسين 
وتبعدهی ؛ فعمز بن الخطاب رمه الله بقول 
لقرم استقبح زفهم: ما آسواً رمیکم! 
فیقولون: نحن قوم «متعلمین»» فیقول: خنکم 
اشد علي من فساد رميكم, معت رسول 
الله 8 یقول: ( رجم الله امرأ أصلّح من 
لسانه4؛ وکان ابن عمر یُضرِب بنيه على 
اللحْن. <244> 

وقال رسول الله : (أعربوا الكلام 
کي تغربوا القرآن). 

وقال عمر بن عبد العزیز: ران الرجل 
یکمن في الخاجة یُسعوجھا فیلن فأَردہ 
عنهاء وكأني أَقْضَم حَبٗ الرمان الحامض» 
لبغضي استماع اللّحْن, ويكلّمُيبي آخر في 
الحاجة لا يستوجبها فَيُغْرِبء فأجیبه إليها 
التذاذا لا أسمع من كلاسه». وقال عمر بن 
عبد العزیز آیضا: أكاد أَضْرس إذا همت 
اللّخن. ول محمد بن سعيد بن أبي وقاص 


في بعض الأوقات لَخنة فقال: حس؛ انسي 
لاجد حرارتها في حَلقي. 

واستأذن رجل من عِلَیَة القوم من أهل 
الشام على عبد الملك بن مروان» وبين يديه 
قوم يلعبون بالشطرنج. فقال عبد الملك بن 
مروان: يا غلام» غطهاء فلما دخل الرجل 
وتکلم لُحَن. فقال عبد الملك: يا غلا 
اکشف عنها الغطاءً. لیس للاحن حرمة. 

ولکن لم لا يستثقلون ما یقلب معنى 
الكلام» ویوهم الخاطب غير مراد الخاطب! 
یدل على هذاء أن ابنة أبي الأسود الدژل 
قالت لأبيها في يوم حاز: يا بت ما آشد 
اخر! وهي ترید التعجب. فلم یسبق إلى قلب 
آبي الاسود ما آرادت. إِذْ كان خطا. فقال 
ها: يا بسّة, خر تهامة. فقالت: يا آبت ما 
استفهمتك, إنما تعجبت من شدة اخسر. 
فقال: قولي إذا: ما اشد الحو <245> 

ودخل رجل على عبد العزيز بن 
مرٴوان فشكا إليه خسه. فقال: ومن 
«رختنك»؟ قال: ختنبي الان فقيل لعبد 
العزيز: اَيھا الأمير, إنه لم يفهم عنك قولك؛ 
قال: فأفهمره: فقالوا له: من ختنك؟ قال: 
ختيي فلان» فاستحيا عبد العزيز, وألزم نفسه 


ألا جلس للناس حتی یعرف من العربية ما 
يصح کلامہ؛ ويُزيل لخن منه. «نظر: ابن 
الأنباري 4۹ ۲۳۸/۱ الصاغایی 4/5145 4 ؟) 
*(لم أضرب عبد الله ولم يضربني زيد): ومن 
الأضداد أيضا قول العرب: ل أضرب عبد الله 
وم يضربني زيد؛ يحتمل معنيسين معضادین: 
أحدهما أن يكون: ضربي عبد الله خودا 
وكذلك ضرب زيد إياك؛ يراد به ما کان ذا 
وما كان ذا. والوجه الآخر أن یکون الفصل 
الأول والثاي صحيحين مثبّتینء والتقدير: لم 
أضرب عبد اللہ حتى ضربني زیدء فوقع ضربي 
بعبد الله ما وقع بي ضرب زيد؛ قال الشساعر 
حجة لهذا المذهب: 
فلا استی ولا يُسْقَى شربي 

ويُرويه إذا آوردت ماني 

معناه: فلا أُسقّى حتى قى شریسي. 

وشبیه به قول العرب: فلان لا مسافر ولا 
مقیم؛ يراد به لا یلزم أحد الأمرين دون 
الآخر بل يسافر في وقت ويقيم في وقسست. 
ومن هذا قول الله جل وعز: (يُوقَدُ من شجرة 
شارك زهوكة لا رة ولا غر الور 
٥ء‏ معناه: هي شرقیة غربية وليسست 
بشرقية لا غربية» ولا غربية لا شرقيةء لکھا 


تجمع الأمرین جیعا, تلحقپا الشمسس في 
وقت الطلو ع رف وقت الغروب» وذلك 
أصفى لريتها وآجود له. (انظر: ابن الأنساري 
9۹/10۹( 

«(اللمق): حرف هن الأضداد. تقول بسو 
غُقَبْل: لَمَقَتُ الکتاب اَلْمُقه لموقا ولمفاء إذا 
کنبته. ويقول سائر قيّس: لَمقنه لموقاء إذا 
محوله. وقد يقال ف المعديين جھیعسا: تمسق 
بالنون. (انظر: ابن الأنباري ۳۵/۱۳ قطرب 
۰ ابو الطيب ١٦٦٦ء ٦٦٤‏ الصاغاين 
۳ الأصمعي ١/٥٤‏ السجسستاي 
۷ ابن السكيت ۶ )۱٩۹۳/۳۲‏ 


ءراللموس): من الأضداد. وهو على صيغفة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: ناقة 
لَمُوس, وهي التي يشلك في سِمّهاء فلس 
ستامها. من أجل أن يُعْلَمُ یه طرق أملا. 
ویقال كذلك: لَمَسْتُ الداقة ألمْسها مسا 
فهي لَمُوسء رفُول) بمعنى (مفعولة). ویٔقال: 
موس للذي یمس السام ليبصسر مدى 
مها من هزاهاء فيكون (قَعُول) ہنا مق 
(فاعل). «نظر: قطرب )۸٤/۲۱‏ 
ءرلیث عفرين) انظر: عفرین. 


۲٤ 


َ«(لِيَعْلَمَ آي لم خن بالقيب): ونما یفسّر من 
كتاب الله جل وغلا تفسيرين متضاذين قوله 
جل اسمه: «ذلك لغلم آلي لم أنه ب لیب 
نا لا هي که لین وف 
۲ قال اُصحاب الحديث: راک در أمل 
العلم: يوسف هو قائل هذا الكلام وذلك 
أن العزیز, روهو الملك). ما وجه إليه وهو 
في الحبس ليحضرء قال للرسول: (ارجع إلى 
رَبك فاسأله ما بال اشنوة اللان قطن 
یهن (يوسف ۵۰). فسأهن الللث» ویوسف 
غائب عن اجلس. فقلّن: ما علا عليه هن 
سُوء؟ ریوسف ۵۱). یعون یوسسف اق 
وشهدت له المرأة آیضا بالبراءة. فلما اتصل 
الأمر بیوسف. قال: (ذلك لِيَعْلَمَ أي لم 
اه بالغیب6. أي ۸ تكن المراودة مشي, وم 
أجب المرأة إلى ما أرادت. وانصُرف من كلام 
المرأة إلى كلام يوسف الإ من غير إدخال 
ُوْلء كما انضرف من كلام امل إلى كلام 
فرعون بغير إدخال قول في قوله: «قال الما 
من قوم فِرْعَون ون هذا لَسَاحِرٌ علیم. بريد أن 
یخرجکم من آرضکسم4 (الأعراف ۱۰۹۔ 
۰ فقال له فرعون: (فماذًا كأمُرُونَ» 
الأعراف ۰0۱۱۰ <417> 


وقال العلماء أيضا: لك لِيَعْلَمَ آلي سم 
أَخْنْهُ بالْئیّب». من کلام یوسف. ولذلك 
غمزه اللك. فقال: ولا حين ممت! فقال: 
ارما نيد نسي إن نفس شا 
بالسّوء» (یوسف .٥‏ وقالوا: لما وجه الملك 
إلى يوسف في الحبس لیحض وقد اُحضر 
الدسوة والرأق وكان الدسوة في وقت مُراودة 
المرأة يوسف اَی حاضرات. يقلن يوسف: 
ما عليك في أن تجیبها إلى ما تريد! فلمًا وصل 
الرسول إلى يوسف اقا أقبل مع فحضر 
مجلس الملك» هو والمرأة والسای فلما قل 
الملك على النسوة بالمسألة فقلن: خاش لله 
ما عَلِسَا عَلَيهِ من سُوء6 (يوسف .)0١‏ وقالت 
المرأة: (آنا راودئه عر“ لئے واه لین 
الصّادقِينَ) (يوسف ۵۱. قال يوسف والملك 
(یوسف ۵۲). فإن قال قائل: كيف قال: 
رذلك یلم و یقل رلتعلسسم» لحضور 
الملك؟ قیل له: جرت مخاطبة يوسف الاك 
على سبيل ما يخاطب الناس به الملوكء فخبر 
عنه بغيّبة وهو حاضرء كما يقول الرجل 
للوزير إذا خاطبه: إن رأى الوزير أن یفعسل 
كذا وكذا! فيكون اُحسن في المخاطبة من 


۲۰۰٣ 


أن یقول: إن رأيت أن تفعل کذا 

و کذ!! <418> 
وقال آخرون: (ذلك عم ألي لم اخثة 
ایب من کلام المرأة, لأنه متصل به ول 
يفصل بينهما با يدل على انقطاعه 
والخروج منه إلى غيره. فاحتج أأصحاب القول 
الأول بان الذي جَرَى في الآیتین من الحكمة 
والٹناء على الله هو بیوسف أليق منه بالرأة 
الكافرة في ذلك الوقت. وقال آخرون: 
(ذَلِك لغلم أني لَمْ أنه بسالقیب) قاله 
يوسف اه بحضرة الملك والعزيرز غالب. 
وزعموا أن العزيرٌ كان قهرمان المللكء وان 


يوسف راودثہ امرأَةٌ العزيز وم تكن امسرأة 
الملك. فأحضر الملك يوسف وامرأة العزیسز 
واللسوة, والعزیز غائب» فلما بوّأئه المرأة 
والدسوة. قال يوسف: ذلك لیعلم العزیز أي 
م أخنه بالغيب. وقالوا: العزیز هو اللسك. 
وكان أولتك القوم یسمُون الملكَ عزیزاء كما 
يسمي الفُرْس الللك کسری. ويسمي السروم 
املك قَیٔصرء ويسمّي الترك الملسك خاقان. 
(انظر: ابن الأنباري 4۱/۳4۱ 

+(ليل بصير) انظر: شرح عازم. 

+رلیلة غاضية) انظر: نار غاضية. 


۲٦ 





Ye YF 


٭رماجم: حرف من الأضداد. یقسال: مأتم 
للنساء اجتمعات في الحزن. ومأتم للمجتمعات 
في الفرح. قال العجاج: 
55 عرنینه ومعصمة 
وقال ابن مُقبل: 
ومأتم کالدمّی ځور مدامعها 
م كلبس الوس أبكاراً ولا وکا 
وقال ابن أحمر: <103> 
راء نطو ماع ماه 
وقال آبو حية الدميري (اللسان): 


رق 
یں لا یی لئ 
کی ین لزوصی 


Www ۲۲۲۱۵۱۸۵۲۵] ۳۱ 





تنوم السحی في مات اي ماتم 
وقیل: المأتم لیس من الأضداد؛ لأئه زا 
یراد به النساء اجتسمات؛ فاجتماعهن في 
الفرح کاجتماعهن في الحزن. قال أبو عطاء 
السّندي يرثي ابن هُبَيّرة (الشعر والشعسراء 
.۷ 
ألا إن عينا ل کج يوم واسطر 
عليك بجاري مها لَجَمُودُ 


یی قم الثائحات وشققتة 


٦ ۳‏ ۳ ۳ ۳ وي 
جیوب بايدي ما وخدود 


وقال حُمَيد بن ثور يذكر حمامة وفرزها 
(من قصيدته الميمية في دیوانه ۷ - ۳۲ء مع اختلاف 
في الرواية): 
تبح ها صَفْرٌ شف فلَمْ يدع 
بموضعه إلا رمیما واغظما 
کت على ساق صحيًا فلم تدع 
لباكية في سَجْوها متلوما 
فهاج خمام الغيضتين واخها 
كما تا تکلی على اوح ماما 
والعامة تخطیء فتتوهم أن المأتم الاجتماع 
في الزن خاصةء وقد عرّفئك مذاهب العرب 
فيه. (انظر: ابسن الأنباري ۱۰۳/۵۸ قطسرب 
۸ ابو الطیب ۱۸ الصاغاو ۲٢٢/۳۷ ٢‏ 
السجستايي 0۲/۲۳۳ 
«(الؤدي): من الأضداد. بقال: رجل نود 
بالهمز؛ إذا كان تام الأداة كامل السلاح. 
ويقال: وجل مود بلا همز؛ إذا كان هالکا؛ 
وقد أودى يُودي إيداء. ويجوز ترك امز من 
«مؤد» فتتحول افمزة واوا ساکنة لانضمام 
ما قبلها. كما قالوا: الرجل يُومِن» والأصل 
ریژمن. فلما سكنت اهمزة وانضم ما قبلها 
غلبت الضمة عليهاء فجعلفها واواء كما 
تغلب الكسرة على الهمرة الس‌اکنة 
فتجعلها ياء كما في قوهم: الذيب والبير. 


وتغلب الفتحة على الممزة الساكنة فتحوها 
ألفاء كما في قوشم: الراس والکاس وآدم 
وآخر. قال عدي بن زید: <(267> 
وتقول العُداةُ اردی عَدِي 
وغليي بشخط رب اس 
فمعناه: هلك عدي. (انظر: ابن الأنباري 
٦‏ السجستاي ۱۲۲/۱۸۰) 
ِرمُیِنٌ): وما یفسر من کتاب الله جل وع 
تفسيرين متضاذين قوله جل اممه: «وقال 
رجل مین مُنْ آل ورون يكم 6 (غافر 
۸ فیقول بعض الفسرین: الرجل الژمن 
هو من آل فرعون» آي من أمته وحَي ون 
يدانيه في التسب. ویقول آخرون: الرجل 
المؤمن ليس من آل فرعونه إنما یکم يعانسه 
من آل فرعون؛ وتقدير الآية عندهم: وقسال 
رجل مؤمن یکتم إبمانه من آل فرعون. (انظر: 
ابن الأنباري ۲۹۱ / ۳۸۱) 
«(ما أسرّي): حرف من الأضداد. يقول 
السّار: ما أسرّي لفلان! إذا كان هو يوقع له 
السّرورء ويقول السرور: ما اسر بلقسائك! 
وبناء رأَفْعَلم في التعجب أن يكون للف‌اعل» 


كقولك: ها أحسن عبد الله! واحسن لے 


۸ 


وما أجمله! وهو الوصوف با جمال. قال: وقد 
يكون للمفعول في الشيء الذي يراد به 
ديُمومته إذا انکشف ا عنی وم يدخله سس 
كقوهم: ما اعرف فلانا بالخیرا وما آشهره في 
الناس! وما آکساه! إذا كان هو المكسوء وما 
أغراه! إذا كان هو المنعوت بالعُرْي. 
وسُمِعٌ رجل من بني قیم يقول له آخسر: 
تح بعيرك عني يا مُصّاب؛ فقال: غيري أَصُوب 
مني. فجعل رأفعل» للمفعول. ومن هذا قوهم: 
هو أَعْرَى من مِغْرّلء وهو أَكْسَّى من بصلة. 
قال: ویجوز أن يقال للرجل: ما أقعده! إذا 
كان مُفْعَدا قد لزمته الرمانق وعرّف المخاطب 
مراد الخحاطب. (انظر: ابن الأنباري ۲۲۰/۱۳۹ 
قطرب ۸۹/۳۸ أبو الطیب "8ه ) 
+(ها ظلمئك وأنت تُنْصِفني): ومن <260> 
الأضداد» قول العرب للرجل: ماظلمتك 
وأنت تلميفني. یحتمسل معیسین متض‌ادین: 
اُحدہما ما ظلمئك وأنت أيضا لم تظلمُني؛ بل 
مذهبك إنصافیء واستعمال ما أستعمله من 
ترك الظلم لكء والتّفو علی-ك. والعسنی 
الآخر: ما ظلمثك لو اُنصفصخ؛ فامسا (ذ لم 
تنصفني فإ أكافتك بمثل فعلك. وقول الله عر 


وجل: وکا كان الله مدب هم وهم 
یستففرون» (الأنفال ۳۳). يفسر تفسيرين 
متضادین: أَحدهما: وما كان الله معذیسهم 
وأولادهم يستغفرون؛ أي قد وقع له في علمه 
جل وعرّ أنه يكون هم ذرية تعبده وتستغفر 
هه فلم يكن بقع مم عذایا سا أصلهم؛ 
إذ علم ما علم من صلاح أرلادهم» وعبادقم 
له جل وعلا. 
والتفسير الآخر: وما كان الله <«261> 
معدم لو کانوا یستغفرون؛ فاذا کسانوالا 
یستخفرون؛ فهم مستحقون لضروب العذاب 
التي لا یقع معها البوار والاصطلام بل نکون 
كما وقع هم من عذاب اطذب في السسین 
التي خقتهم. فأکلوا فيها اليف والعذهز. 
وكعذاب السيف والڈئر الذي لحقهم يوم 
بدر وغيره. (انظر: ابسن الأنباري ۲۹۱/۱۹۰ 
الصاغاي ۲۳۸/۵۹۸) 
ء(ما عنت الأرض) انظر: عَنوة. 
+(ما): حرف من الأضداد. تكون اها 
للشيء. وتكون جُخُدا له. وتكون مزيسدة 
للع وكيد. فيقول القائل: طعامك ما أكلت. 


۲۹ 


وهو يريد طعامّك الذي أَکلیھ فتکون رمسام 
اما للطعام. وتقول: طعامّك ما أكلت. وهو 
یرید: طعامك ۸ آکل. وتقول: طعامك مسا 
آکلت» وهو برید: طعامك آکلت» فيؤكد 
الکلام ب رها». وتقول أيضا: عبد الله ما 
قام» على جحد القيا» وعبد الله ما قام على 
إثباته. ورما» زیدت للتوکید فكون رما» 
ححا له يُحتاج فيه إلى شاهد لشهرته وبیانه 
وکوفا ا ما شاهده قول الله عرّ وجل: ما 
عندکم ید وما عند الله بساق4 «لنصل 
-85). وکوفا مزیدق قوله 
تعالى: إمِمًا خَطِيئاتهم آغرفوا ری ۲۰. 
معناه : من خطاياهم. <195> 
وقوله أيضا: (قبما تقصمم یاق هم 
(النساء )۱٥١‏ فمعناه فبنقضهم میثاق هم. 
وقوله: ورن الله لا لتخي أن یرب مكلا ما 
بَعُوضَة فمّا فَوْقِيَ» (البقرة .)۲٢‏ معناه: مغلا 
بعوضة. وقال نابغة بني ذبيان (ملحسق دیوانسه 
۱۷۱ 


شب اهده 


9 ۳ سے ۶ 
الرء یهوی أن 


ی بعد حُلوٴ العيش مره 
وتصرّف الأيام حتی 


وه 


ما ری شیا يسره 
کم شامت بي إن هلت 

١ 1 0‏ مق 

ت وقائل: له دره! 


آراد: وطول عيش بضرّہ فاد ب 
(ما). ويجوز آن تکون رما» معن رالذي»» 
والتأويل: وطول عيش الذي یضره. كما قال 
أبو صخر اللي أمالي القالي :)۱٥٥/١‏ 
وزرتك حتى قلت ليس له مر 
أراد: حتى قلت الذي يعرفه القلی» ولو 
كانت جحدا لفسد معنى البيت. وقال أوس 
بن غلفاء (اللسان) : <196> 
ذرِيني الما خطيي » وصؤني 
ی وان ما أنفقت مال 
أراد: وإن الذي أنفقتُ مال. (انظر: ابن 
الأنباري ۱۹۵/۱۱۹ أبو الطیب )٥٦٦‏ 
«(ماتت المرأة بجمع) انظر: بجمع. 
+(الماثل): من الأضداد. يقال للقائم: مانل 
وللاصق بالأرض: مائل. ويقال: رأيت فلانا 
ماثلا بين يدي فلان, أي قائما بين يديه. وفي 
الحديث: لمَنْ سره أن تَمَكْلٌ له الرجال قیاما 


۲٠٢ 


لیوا مقعته من النسار) وفايسة بسن الاب 
۶ ویقال؛ ریت شخصا ثم مَكلء أي 
غاب عن غَيّني. قال ابو خراش یصف صقرا 
(ديوان افذلیین ۱۲۳/۲): 
یقربه الهْض الجیح لما يَرَى 
وفیه بدو مر ومُعول 
آراد بالبدو: الظهور. وبالثول: .الذهاب. 
وقال ذو الرمة یصف فلاة. «دیوانه ۲۲۹): 
0 ها الجرباء للشمْس مائلاً 
على اذل إلا أنه لا يكير 
والجذل: أصل الشجسرة. ذهب لى أن 
الرْباء يستقبل الشمس إذا طلعت ثم يدور 
معهاء وذلك في شدة الحر. وقد بين الشاعر 
هذاء في قوله (دیوانه ۲۲۹): ۰ <(288> 
إذا حول الظل العشي راب 
حيفا وفي قرن الضحی تمر 
وقال أبو زبيد: 
واستكّنَ العصفور كرها مع الض 
ب وأو في عوده الجرباء 
وقال الآخر: 
* خلقا كنالعة المحاق الائل * 
آر اد بالائل: الذاهب. (انظر: ابن الأنباري 
۵۶ ۸۸ آبسو الطيب ۱۲۵ الصاغغ ان 
۸ ۲ السجستای 4/۱۸۳ ۱۲) 


««(مُتَشَائا): وما یفسّر من کتاب الله جل وعز 
تفسيرين متضادین قوله تعالی ذكره: وا به 
ماما (البقرة ۲۵). یقال: يشبه الطعام 
الذي يؤتون به على مقدار ای من الدنيا 

الطعام الذي يوون به على مقدار القداة من 
الدنیاء فإذا طَعِمُوه وَجَدُوا له حلاف طم 
الذي كان قَبله. وفي هذا أَدَّلَ دايل على 
حكمة الله جل وعن ونفاذ قدرته أن یوجد 


بطیخ يجمع طعم التفاح والكُمّدري والرّمان. 


ویقال: متشاباء يشبه ٹر الدنیا. وققالوا في 


قوله جل رعز: (وأنوا به متشابهاً)» قسال: 
يشبه نمر الدنياء غيرَ أن ٹر اة أطيب. 
وقيل: يشبه بعضه بعضأء لیس فيه مرذول. 
وقيل : هذا كما يقول الرجل للرجل: قد 
اشتبهت علي أثوابك: فما أدري ما آخسذ 
منها؟ أي كلها خيار فلا أقف على أفضلهاء 
فأفضله منها وآخذه. قال عبيد بن الأبرص 
(شواهد الكشاف ۵۷): <386> 
من كلق ينهم تقل لاقيت سيدهُمْ 
مغل الجوم التي يَسْرِي بها السّاري 
أي: كلهم سادة يعشاهون في الفضائل. 


(انظر: ابن الأنباري )۳۸٦/۲۹۷‏ 


۲۳۴ 


«(التظلم): حرف من الأضداد. يقال للرجل 
الظَام: معظلّم. وللمظلوم منظلّم. قال نابفسة 
بي جعدة زاللسان: <190> 
رما بُلئر الرّمْحُ الأصم کعوبه 
نزو رهط الأبلخ التظلم 
ویروی: «رهط الأعيط. الأبلخ: الشکشس 
والتظلم: الظام. وفسال المخبّل السعدي 
(اللسان): 
ولا لتعطي الصف من لو تضیمه 
قر ونایی نخوة النظلم 
ویقال: قد تظلم الرجلء إذا ظلم وطلب 
النصرة» وقد تظلم إذا ظَلّم. قال الشاعر: 
تظلمني مالي خدیجخ وعقي 
على حين كانت كاتني لوعي 
وقال فرعان بن الأعرف (معجم الشعسسراء 
۷ واللسان) : 
لمي مالي کذا وی يَدِي 
لوٗی يده الله الذي هو غالبة 
أراد: طلمسنی. (نظر: ابن الأباري 
۷ قطرب ۱۲۱/۱۳۹ أبو الطيب ٦۷٤‏ 
الصاغساي ۲۳۸/۵۰۷ الأصمصي ۵۲/۸۲ ابن 
السکیت ۲۱۵/۳۵۵ السجستاين ۱۲۷/۱۸۸ 


+(المتفكه): حرف من الأضداد. یقال: رجل 
متفکه إذا کان متعما مسسرورا. ورجل 
متفكّه, إذا كان حزينا متندما. قال الله عر 
وجل: فَظلَْمْ هون (الواقعة »)٠١‏ فمعناه 
تندّمُون. ومکل تقول: رتفكتُون, بالون. 
ويقال: معنى قوله جل وعسز: رتفکٌهون: 
تعجون ما وقع بكم في زرعكم. ويقال: 

قد فكه الرجل یفک إذا غجب. أنشد قول 


| الشاعر: 


لد فَكِهْتْ من الْذين تَقائلُوا 
يم امیس بلا لاح ظاهِرٍ 
أراد: عجبت. ویقال: رجل فک (ذا کان 
يأكل الفاكهة. وفاكه» إذا كثرت عنده 
الفاكهة. قال الشاعر: 465 
فك على حين لعشي إذا 
خوت النجوم وص بالط 
ويقال: رجل فكه وفاکه إذا كان مُعْجَبًا 
بالشيء. قال الله عر وجل: (فاکهین بَا 
اكاهم ره (الطور ۰0۱۸ فمعناه: مين 
(انظسر: ابن الأنباري 50/87 قطلرب 
5 أبو اليب ۵4۵ الصاغساي 
۳ الأصمعي 21/95 السجستاي 
۰ ابن السکیٹ ۲۰۳/۳۵۰) 


۳۳۲ 


٭رمثل): حرف من الأضداد. یقال: رمثل» 
للمشنبه للشيء والعادل له. ویقال: ر(مصل) 
للضعف. فیکون واقعاً على المثلين. ويقال: 
راکم مخلکم. یراد به رکم ضْفکم 
ورأتُکُم میگ یراد به یکم ضغفيكم. 
من هذا قول الله عر وجل: (يَرُولهُم ماهم 
رأي الْعَيّن4 (آل عمران ۱۳). معاه يرَى 
السلمون المشركين ضغقفیهم, أي 
أمثاهم؛ ین السلمین کانوا يوم بدر ثلشمانة 
وأربعة عشر رجلاًء وكان المشركون تسعمائة 
ولمسین رجلاء فكان السلمون يرون 
المشركين على عَدّدهم ثلاثة أمثالهم. فان قال 
قائل: كيف كان هذا في هذه الآية تكفيرا 
وفی سورة الأنفال تقليلاء حين يقول عز 
وجل: (وإذ يُريَكُمُومُم | إذ القیشےم في 


اة سی رنف ف اش 


(الأنفال ٤‏ 4). <131> 
قيل له: هذه آية للمسلمين آخبرهم بھاء 
وتلك آية للمشرکین؛ مع أنك قائل في 
الکلام: ی لأرَى كثيركم قليلاء أي قد هُوّن 
ی فانا أرى العلاثة اثنين. <132> 


وهذا قول قد طعن فيه بعض العلماء 
البصریّین؛ فقال: محال أن يكون السلمون 
رأوا المشركين يوم بدر على كمال عَددهم 
تسعمائة وهسین, لأنه لوكان الأمر كذا 
بطلت الآية؛ وم يكن في هذا أعجوبة ينه الله 
عليها خَلقه ونا معنى الآية: يرى المسلمون 
الش ركين مِثْلَيّهم ستمائة ويفا وعشرينء 
لعصح الأعجوبة: بأن يروهم أقل من عددهم. 
ولا حجّة في هذا القول؛ لأن الأعجوبة م 
تكن في العددء وإنغا كانت في ازع الذي 
أوقعه الله جل وعرّ في قلوب الشرکین؛ على 
كثرة عددهم. وقلة عدد السلمين. وللشجاعة 
التي أوقعها الله في قلوب الس‌لمین» فهان 
المشركون عليهم وهم يسيون كثرة عددھم 
وصار احتقار المسلمين إياهم على كمال 
العدد أعجب من احتقارهم إياهم على 
ثقصان العدد. والدليل على أن المثل يقع على 
المثليْن» أن الرجل يقول وعنده عبد: أحعاج 
إلى مثليٰ عبدي» فمعناہ أحتاج إلى ثلاثة؛ لأئه 
غير مستغن عن عبده. ويقول: أحصاج 
<133> إلى مدل هذا الألف» يريد: أحتاج إلى 
ألفين. 


۳۳۳ 


ومن قراً: تروهم مهم جعل الفعل 
للبهود. أي يا معاشر البهود. ترون المشركين 
مثلي المسلمين. ومن قراً: رنه بالساء 
نزمه أن يقول: رمخلیگم» فرد هذا القسول؛ 
وقیل: المخاطبون اللهود, وافاء والميم 
المتصلتان ب ررمثل, للمسلمين. ویج وز أن 
يكون وله بالياء للیھود وان كان قد 
تقدّم خطابهم في قوله عَرّ وجل: لقن كان 
کُم آية) رآل عمران ۱۳. لأن العرب ترجع 
من ا خطاب إلى الغببةء ومسن الغييتة إلى 
اخطاب. کقوله عرّ وجل: و(حتی إٰذا کشم في 
لك وجرن بهم (یونس ۲ راد 
«بکم). وقال عر وجل في موضع آخر: 
وسقاهم رَلْهُمْ شَرَابا طَهُورا. إن هذا كان 
کم جَزَاء) (الإنسان ۲۲-۱ معناه: کان 
هم جزاءء فرجع من الغيية إلى الخطاب. 
وقال الأعشى (ديوانه ۱۰): 
عندہ الیر والثقی واُسی المد 
ع وحمل لمع الأثفال 


ووفاء إذا أجرات فما عر 


ت حال وصلتها بحبال 
ريحي صل يَظلَ له القو 
م رکودا هم لهلال 


فقال: رعنده الب م قال: «ووفاء إذا 
جرت» فخاطب. وقال معن بن آوس 
(دیوانه ۶ ): 41342 


س‫ 
1 


ر مر ام 4# 
72 


مخت به جزي يداك وتقبل 
فالت الصفی من قريش دعامة 
لن ابه جرز» نبا 
أراد: لمن نابك. وقال الآخر: 
يا لهف نفسي كان جدَّة خالل 
وبياض وجهلك للعراب الأغفر 
أراد: وبياض وجهه. وقال عنترة (المعلاقة 
۵٥‏ بشرح التبريزي): 
شطتٌ مرار العَاشِقِينَ فأصبَخت 
أراد: طلاما. وقال لبید: 
بات کشکی إلي الفس مُجهشة 
إن تُحدِئي املا يا نفس کارهة 
ففي الغلاث وفاء للشمانينا 
أراد: وقد حملتها. وقال الآخر: 
لا زال مساك وريحان له أرج 
على صَدَاكَ بصافي اللّون سلْسال 


ج۳ "و مد يرع 


يسقي صداه وممساه ومصبحه 


ومعتل 


o 
سیعنا‎ 
بک‎ 


٤ 


آراد: يسقي صداك. وقال کنر عة رأمالي 
القالی ۱۰۹/۲): <135> 
يئي بنا او أحسني لا مَلُومَة 
لدا وه مقْيةٌ إن کت 
أراد: إن تقليت. ومعن قوله تبارك 
وتعالى: لیَرَوَلَهُمْ متليْهمج6 يرى الشرکسون 
المسلمين مثليهم. ويروى عن ابن عباس 
ويَروَهُمْ بتلنهم» أي يري الله المشركين 
المسلمين مثليهم. وتروى الآية الكريمة 
رم مدليهم» على مثل معنى قراءة ابن 
عباس. والدلیل على أن العف یکون ععنى 
المثلين قول عبد الله بن عامر: 


5 
کر ہے 


واضعف عبد الله إذ غاب حَظَهُ 

على حَظ فان من ابص فاغِرٍ 
أراد: أعطاه مثلي جائزة اللهفان. (انظر: 

ابن الأنب‌اري ۱۳۱/۷۹ الصاغايي ۵/۱۵۷ ۲ 

الأصمعي ۳۹/۳۷ ابن السکیت ۱۸۰/۳۱۰) 

«الْمِجْمَر): من الأضداد. وهو العود الذي 

يُتَجَمّر به وما أشبهه والجمر الذي يُخعل 

فيه النار والبخور. قال کثیر عزة: (أمالي 

المرتضى ۹۱/۹ ۲۳): 

شا وا زنط «ثری 


عو اق 


یمج 
باطیّبٌ من اردان عَوّة مَوهنا 
٠ 4 o2‏ 8م ۳ ۶ 
وقد او قدت بالجمر اللان نارها 


التدى جنجائها وغرارها 


(انظر: ابن الأنباري ۰/۳4۵ ۲ السجستايي 
(oY‏ 
«(تخوض): من الأضداد. وهو على صيفة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: ناقة 
مَخُوض للتي ضرا الخاض, فتکون للمفعول 
(المفعولة). وهذا العنی الأول. ومخوض تقال 
للماخض أيضاًء فتكون للفاعل. وهذاهو 
المعنى الثاي. وفي الكتاب الكثير من الألفاظ 
المتضادة المائلة التي تجيء على صيغة «فعول» 
التي ترد للفاعل والمفعول في الوقت نفسے ۔ 

(انظر: ابسن الأباري ۳۱۳/۲۰۳ قطرب 
٥‏ ھ۸" 
٭رمرباق) انظر: لقانصان. 


«(مُرتَد): من الأضداد. وهو على صيغة 


فعول. للفاعل والفعول» حیث يقال: مرکل» 


للذي یرتڈ الشيء. فیکون للفاعل. فأصله 


مرتدد. فاسٌثقلوا ا مع بين حرفین 
متحرکین من جنس واحدء فأسکنوا الدال 
الأولى وآدغموها في التي بعدهاء ویقال: مرتد 


للذي يرد منه الشيء فیکون للمفعولء وإذا 
7 كان للمفعول, فاصله مرکدد. ففعلوا مثل ما 
فعلوا في الباب الأول» واستوی اللفظان من 
أجل الإدغام. 
ويقال ارگلات الشيء ارگاده ارتیاداء أي 
له فأنا مُرکادء والشيء مُركاد. ومنه قول 
للعجاج الراجز الإسلامي الشهور» من 
أرجوزة له مطلعها «دیوانه ۸۰ء اللسان/اری): 
بکیت والمكرّن البكي 
واركاد آرباضا لَه 
من معدن الصیران عد ملي 
كما يعود العيد نصراي 
ارتاد: أي أتی. والأرباض: جمع رض 
وهو ها أويت إليه من کل شيء. والآري: 
مخبس الدابة في الأصلء وهو يريد مأوي 
الوحش وکناسه هاهنا. وهذا نما جاء على 
(مفتعل) ورُفتقل» ما عیلہ متقلبة عن ياء أو 
واو. فليس یبین فيه کسسر العين وفتخها 
لسکون الألفء فتستوي كتابة صيغة الفاعل 
والفعول به ولفظهما. فیتعذر هذا معرفة لفظ 
الفاعل من الفعول والتمییز بینهما. (انظر: ابن 


كت 3 
اري 


الأنباري ۰۹/۳۳۰ ابو الطيب ٦۹۷‏ الصا ان 
۰/۷ )) 
+(مرحبا): وا بشبه الأضسدادء قوم في 
الاستهزاء: مرحبا بفلان. إذ أحبّوا قربه. 
ومرحبا به إذا لم يريدوا 7 فمعناه على هذا 
التأويل: ه مرحباً به. فالعنى الأول أشهر 
وأعرف من أن بحتاج فيه إلى شاهد. والمعنى 
الثابي شاهده قول الشاعر: <4257 
مَرْحَا بالذي إذا جاء جاء ال 
خير أو غاب غاب عن کل خر 
هذا هجاء وذم. معناہ: مرحباً بالذي إذا 
جاء غاب عن کل خر ؛ جاء الخير آو 
غاب وتأويل مرحباً لا مرحبا به, والمرحب 
معناہ الدغاءٰ وقيل: تأويل مرحبا وأهلا 
وسهلاء لقیت مرحباء أي سعةء ولقيت أهلا 
كأهلك» ولقيت سهلا في آمورك. أي: سهلها 
الله عليك ولك. وقالوا: وإغا ميت الرّحبة 
رحبة لاتساعها. 
وقيل: مرحبا وآهسلا وسهلا حروف 
وضعت في موضع الصدر؛ ویڈھیسون إلى أن 
التأويل رب الله بك ترحيياء وأقلك الله 
تأهيلاء وسهّل أمورك تسهيلاً؛ فأقيمت 


۳۳۹ 


الأسماء مقام المصادرء قال الله عز وجسل: 
(لَ مرخ بكم رس .٠٦‏ وقال الشاعر: 
وقلت له ادل فقي الرخب 
وقال الآخر: 
إذا جعت باب له قال قَرٗحاً 
ألا مرحبٌ واديك غير مَضيق 
(انظر: ابن الأبساري ۲٦۷/۱٥١‏ الصاغسايي 
0۳۱۳۱۹۰۱۹۷۹ 
«رهرعوب) انظر: رعیب العین. 
+(مرفوعة) انظر: رفع. 
#(مرى): من الأضداد. پقال: هر اه حقسه إذا 
رفعه عنه وجتحدم ومراه مالسة دينسارء إذا 
أعطاه ونقده إياها. و کاث بعض النحوین عمل 
على هذا المعنى الشاي بیتا مقر فقال: 
دراهم عَمْرو واسأل الرء خَالِدا<275> 
عن البَرّ إذ جاء التفاق أبا مرو 
وقالوا: آخر ابیت عسامل في الدراهم. 
معناة: او دراهم عمروء واسأل المرء سادا 
عن ال إذا جاء التفاق أباع. فوصل رامسرں 
بالعين من رباع.. وإذا قیل: مراه حقه فمعاہ: 
جحده ودفعه واستخرج مكروهه وغضبسه. 
. وهذا من قول العرب: هريت الناقة أَمّرِيها إذا 


لها واستخرجت لبنها. ویقسال: مسرت 
الریح السحابء آذا استخرجَت ها فيه سسن 
الطر. قال الشاعر: 
فما ظيِّة من وخش بَطن مَجَمَةٍ 
مرها الصبا واستربعثها جنولها 
بأَحْسَنَ منها يوم قالت کم الذي 
تراك من الام عتي تغيبها 
ویقال: قد مَرُؤ الرجل إذا صسارت لسه 
مروءة. وقال بعض النحوین: يقال قرانسي 
الطعام. وأمر أني الطعام. ولا یقال: مر أنسي» 
بغیر ألف ف الافر اد؛ حتی تتقدم: رھنساین. 
وقيل يقال أمرأي ومرَأي» بألف وبغير ألسف. 
ويقال: مارى فلان فلانساء إذا جادلسه 
وامتخرج كل واد نسهما مسن ماح 
مكروها وشرا: قال الفرزدق (دیوانه ۲۱۷): 
انا ابیت فقد بين الا 
غَبْدٌ فلك في البّعیث ثماري 
(انظر: ابن الأنباري ۲۷۵/۱۷4 أبسو اليب 
۰ السجستاي 175/914) 


ہا ُردا۵): من الأضداد. وهو على صيفسة 

فعول. للفاعل والمفعولء حیث یقال: اداد 
للذي يريد الزيادةء فیکون للفاعل. فإذا کان 
للفاعل فاصلہ رهز تيلم. 


۳۳۷ 


ويقال: الزداد للذي یراد منسه الزيادة, 
فيكون للمفعول» وإذا كان للمفعول فاصله 
رمزئیّ,» فصارت الياء الفا لتحركها وانفتاح 

ما قبلھاء واستوى اللفظان لاعتلال الیسای 
وجعلوا بدل التاء في موضعها الدال. وجعلوا 
الدال عَدْلاً بين الزاي وا تاء فلما كانت 
آشبه بالژاي من التاء أبدلوها من الساء. 
وقيل: الزاي مجهورة والعساء مهموسسة. 
فكرهوا أن بُدغموا اجسهور في السهموس» 
فيبطل اهر فأبدلوا من التاء المهموسة حرفا 
يُشاكل الزاي في الجهّر. وهو الدال؛ لأن 
اٹجھور مع اجهور خف على اللسان مسن 
اجهور مع المهموس. والحرف امجهور سمي 
مجهورا؛ لِأنْ اعتماد اللسان يشتدّ في موضسع 
الحرف من فلا يجري التفس حتى ينقضِي 
الاعتماد. ويخرج صوت الصدر مجهورا. 
والهموس سمي مهموساء لأن اعتماد اللسان 
يضعف في موضع ا خرف منهء فيجري التفس 
قبل الاعتماد ویخرج صوت الصدر مهموسا. 
(انظر: ابن الأنباري ۶۱۰/۳۳۲ الصاغساي 
لضفه 


٭زالمستخفيی): حرف من الاضداد. يكون 
الظاه ويكون المتواري» فإذا کان التواري» 


فهو من قوهم: قد استخفى الرّجُل إذا توارى. 
وإذا كان الظاهرء فهو من قوشے: خفيت 
الشيء إذا آظهرته. من ذلك الحديث الروي: 
اليس على الختيي قطع)» معناه ليس علسی 
التباش؛ وإنها سمي لاش ختفیا لأنه يُخرج 
وتي ور ام انظ ابسن الأبساري 
۹ ابو الطیب ۲۴۷) 
٭ز(السْجُورں): حرف من الأضداد. یقال: 
السجور للمملوء. والسجور للفارغ. قال الله 
عر وجل: (رالیخر الْمَمْجُورٍ» (الطسور 6). 
يريد الملوء. وقال اللمر بن ویب یذ کر وعلاً 
اللسان): 
إذا هاء طالع مَسْجورة 
ترى خوّ آها البّعَّ والسَاسَمًا 
أراد: طالع عینا تملوءة. والتبع والساسم: 


شجر. وقال لبيد بن ربيعة: 54> 
فتوسطا عرض السَّرِي فص1عا ۱ 
مُسجورة متجاورا قلامهًا 


أراد بالسجور: عينا ملوءة. وقال ذو 
الرمة «دیوانه :)۳٦٣‏ 
صَفَفْنَ الخدود والقلوب نوا 
على شط جور صخوب الطفادع 


۳۳۸ 


آراد بالقلوب: قلوب الحمير. وقال ذو 
الرمة (ديوانه ۸ یذ کر >ميرا: 


فأوردها مَسْجُورَة ذات عرمض 
يول سُمُول الکنهرات غوفا 


السجورة: الملوعة. والرمض: الخضرة 


التي تعلو الاء» إذا ل سق ممه. ویشول: 
يذهب. والشُجُول: البقايا من الماء. 
والکفهرات: السحائب المتراكبات. ويقال: 
قد عَرْمض الماء عرمضةء إذا علته الخضرة التي 
تستره وتغطیه. قال الشاعر: 


نا ورب بثر رکم ومائها 
والْعرْمَض اللآصق في آرجانها 
لأتركنَ ما بدائها 


الأرجاء: ا خوائب؛ واحدها رجٌا . ویقال: 
قد سَجر الاء الفسرات والنسهر والغديرَ 


والصتعة. إذا ملأها. 
وقال الراعي النميري: ‏ <55> 
هاب جتان جور تردی 
من القاء وأتزر ائتزارا 


السجور: الملوء بالماء. وقوله: رتردی من 
الخلفاءم: معداه أن اخْلَفاءَ کثرت على هذا 
الماء حتی صارت كالإزار والرداء له. وواحد 
اخلفاء حَلَفة. وقيل: واحدها حلفة. ويقال: 


هذا ماء سجر إذا كانت بسثر قد ملأها 
السيل. ويقال: أورد إبله ماء سُجُرا. وقال الله 
عز وجل: (وإذا یر سُجُرت) (التكوبر 
.٦‏ فمعناه آفضی بعضها بعضها إلى بعض» فصارت 
بحرا واحدا. ویجوز أن یکون العنی فرفتا, 
اي فرع بعضها في بعض. وقالت اهرأة مسن 
أهل الحجاز: إن حوضكم لمسجور وما كانت 
فيه قطرة. ففيه وجهان: أحدهما أن يكون 
معناه: إن حوضكم لفارغ. والآخر: إن 
حوضكم مان على جهة التفاژل. كما قالوا 
للعطشان: إنه لریان. وللمهلكة مفازة. 

(انظر: ابن الأنباري ٥٤/۲۴۳‏ قطرب ۱۰۲/۷۸ 
أبو الطیب ۳۹۰ الصاغاي ۲۳۲/۰۹۸ الأصمعي 
۷ السجساي 177/185 ابن السكيت 
۸۰۰۸۲ ۸)۰( 
+«(مُسمع) انظر: السمیع. 
*(السیح): من الأضسداد. يقال: المسيح 
لعیسی بن مریم عليه السلام. <360> ویقال: 
السیح للدّجال. وبعضهم يقول في صفة 
الدجال المسيح: وفي اخدیث. قال رسول 
: (أراي الليلّةَ عند الگعبةء فرأيت رجلا 


آدم كأحسن ها أنت راء من الرجال» 


۳۳۹ 


له ِمّة كأحسن ما أنت راء من الم قد 
رجّلهاء فهي تقطر ماع هتکنا على رجلین» أو 

على عواتق رَجُلين يطوف بالبيت. فسألت: 

مر هذا؟ فقيل: هذا المسيح بن مريم. وريت 
رجلا جَعْدا قطّطاء آعوّر العين الیمسنی؛ 
فا عنبة طافية. فسألت: من هذا؟ فقيل: 
اسح الدجّال». فمن قراً المسيح في صفة 


الدجال» قال: أَصلّه المسوح العین» فَصرف ٠‏ 


عن «مفعول» إلى رفعیل». كما قالوا: جروح 
وجریح, ومطبوخ وطبيخ. ومن قال في صفته 
«المسيح». قال: هذا بناء للمبالغة في الوصف 
ومجراه مجرى قوهم: رجل فِسّيق سكير خمّير. 
هذا وما أشبهه. 
وقيل: اما سمي عيسى عليه السلام مُسیحا 
لأنه كان ينسح الأرضء أي يقطعها؛ فهو 
عنده «فعيل» من السح. وقیل: إا شي 
مُسیحا لسیاحته في الأرض» فوزنه من الفعل 
«مفول» وأصله «مّسيح», فحولت كسسرة 
الياء إلى السین. وقال بعض المفسرين: سمي 
مسيحا لأنه خرج من بطسن اُتے مسسوحا 
بالدهن, فأصله رشسصوح؛ ځول إلى 


رفسیح). 


وقيل: سمي مسیحا لأنه كان أمسح 
الرجل لیس ُرجله آشتص, والأخمَص: ما 
ارتفع عن الأرض من وسط داخل الرجل. 
وقيل: هي مسيحاء لأنه کان لا مسح 
بيده ذا عاهة إلا بَراً. وقيل: المسيح: الصلّیق. 
(انظر: ابن الأنباري ۳٠٠/٠٠٠١‏ الصاغاني 
(fol‏ 
«(مشب للمُسنّ): ومن الأضداد › قو م: 
خراش افذلی (دیوان الهذليين :)۱٥٤/١‏ 
۳ مه 3 n‏ و # 
من الثيرات عقدهُما جمیل 
(انظر: ابن الأباري ۹ قطرب 
۷۲ تب و اليب ٤١١‏ الصاغانئي 
0۱۳۱۳۱۱ 
«(مشكاة فيها ممنباح): وما يفسّر من کناب 
الله تبارك وتعا لی تفسیرین متضادین قوله جل 
وعلا: (کیشکاۃ فيها بباح الاح 
(النور ه#). المشكاة الْكُوَة بلسان الحبّشة. 
كما قالوا: المشكاة: الكو لا منفذ لها في كلام 
العرب. وأنشد قول الشاعر: <423> 
تیر غیتین لها کحلاوین 
كول متاح في مشكاتن 
(انظر: ابن الأنباري 1ه 7/8 4) 


۳۳۰ 


٭رالمشمولق: حرف من الأضداد. يقال: 
خلائق مشمولة؛ إذا كانت همباركة حسة. 
وخلانسق مشمولة؛ إذا كانت نكدة 
مشؤومة. قال زھیر ردیوانہ :)۵٩‏ 
جرت سح فقلتٴ ها آجيزي 
نوی تكثمولة فمی اللّقاء 
والسنح: جمع سنیح؛ وهو ما ولاك مياهنه. 
أراد: مشؤومة. وقال الآخر: 
فلتعرفن خلائقاً مشمولة 
ولعدمَنٌ ولات ساعة 
وقال رجل من سعدة : 
كأن ۸ آعش یوما بصهباء لذة 
و اڈ مثثمولا خلائقُه بعلي 
آراد: مباركا خلائقه. وقوله: روم ند» 
معناه: وم أجالس» من النادي والندي» وهما 
اجلس. والجمع أندية. 
ويُروى للأعشى ردیوانہ :٦٤‏ <168> 
فى لو يادي الشمس لقت قناعها 
أو القمر السّاري لألقى الْقالدا 
أراد ب رينادي»: يجالس. وقال الآخر: 
وجار البیت والرجل المنادي 
أمام الحي حقهما سواء 


أراد بالمنادي: المجالس. ويقال: ندوت 
القوم أندوهم إذا جلست إلیھم؛ ونادييهم 
أناديهم إذا جالستهم. ویقال للمجلس: الندي 
والنادي» ويقال في الجمع أندية. 

قال الشاعر: 
کانوا جمالا للجميع وهوئلا 

للخائفین وسادة في النادي 

وقال حاتم الطائي (ديوانه ۱۱۰ ضمن 
خمسة دواوین) : 
ودعت في اولی الي ولم 

(انظر: ابن الأنباري ۱٦۸/۹۰ ٤‏ آبسو الطیسب 
۳ الصاغالئ ۲۳/۵۲۷ الأصمعي ۱۸/۱۸ ابن 
السکیت ۱۷۳/۲۹۰) 
»«(الشيح): حرف من الأضداد. یقال: قد 
اشاح الرجل يُشِيح إشاحة إذا فزع 
وخر. وقد أشاح يُشيح فهو ثیح إذا جد 
وانكمش وجَسّر. قال غبید بن الأبرص 
(دیوانه ۱۷): 46273 


و 4 


غدوة شی 
وصاحبي بازل عبُوب 
اُراد بالمشيح: اللکمش. وقال آبو ذژیب 


(ديوان الهذليين :)115/١‏ 


2 2 0 م۷ 
بدرت إلى اولاهم فسبقتهم 


۳۳۱ 


وشایِحْت قبل اليوم إلك شبح 
وقال آبو النجم: يذكر الحمار والأتسن 
(اللسان): 


ار 
سج 


ا اطعتا راعياً مُشيحاً 
له ملفشا رَغیا ولا فرعا 
النفش والنفش: الذي يتركها ترعی ليلا. 
وقال الآخر (اللسان): 
ُشیح قوق شیحان 
یجول کال کلب 
الشیح: اللکیش وشیحان بفتح الشسین 
وکسرها فرس. وفي احدیث: (قال البي 8# 
هوا گار وو بشيق تمرة. ٹم آعرض وأشاح». 
(الجامع الصغسیر ۱۲/۱ والنهاية لابسن الأئسير 
۲ ۱ ففي أشاح تأویلان: دض جد 
وانكمش على الإيماء باتقاء النار و التحذیر ها. 
والتأويل الآخر: جذرھا. وكان کالفرع منهاء 
وكانت كالممثلة بين يديه في حال قوله هسذا. 
وقال عمر بن الإطنابة (قذیسب الألفساظ 
۳ء واللسان. بروايات مختلفة): <274> 
وإغطائي على العلأت , مَالِي 
ورن هامَة بط المشبيح 
آراد بالشیح: جاد اللکمش. وقال أبو 
السوداء العجلي «للسان): 
إذا سمعن الرّز من رباج 


مر هم 


شایخن مه ایْما شیاح 
أي: خاذرن منه. (انفظضر: ابن الأتباري 
۳ قطرب ۱۲۹/۱۳۸ آبو الطیب ٠٠٤‏ 
السجستاي 14 
٭(مثصر۵) انظر: الصرّد. 
#(المعبّد): حرف من الأضداد. ويقال: بير 
فل إذا كان مذلا قد طلي بافناء من 
ارب حتى ذهب وَبَرہ. وهو بمنزلة الطريق 
المعبّد الذي سلكه الاس فأئروا فيه 
وصارت له جادة» قال طرفة بن العبد ومن 
المعلقة بشرح التبريزي 7 5): <34> 
ثباري اقا ناجیات وأئبعناً 
وظيفاً وظیفاً فوق مور هعبار 
معناہ فوق طريق مُدَلْلٍ. والور: الطريق. 
تباري: تعارض. والعتاق: الكرام من الإبل 
البیض. والناجیات: السراع. والوظیف عظم 
الساق» أي أتبعت وظيف يدها وظيف 
رجلها. وقال طرفة آیضا (المعلقة ۸۰) : 
إلى أن تحامتني العشيرة كلها 
وأفردت إفراة البَعير العبّدِ 
أي: المذلل» ويقال: بَعِير مُعبّدء إذا كان 
مكرماء تحامعنی: تركتني. وهذا ضك المعسنى 
الأول» قال حاتم الطائي (ديوانه ۱۰۹): 


۳۳۲ 


تقول الا اشیكۓ عليك فاني 

أرى الال عند الباخلین مُعَبّدا 
آي:مکرما. ویروی: ررعندالممسکین. (انظر: 
ابن الأنباري ۳/۱۲ آبو الطیب 457 الصاغاني 
۲ الأصمعي ۱۷/۱٦‏ السجستاني 
۷۱ ابن السکیت ۰۹/۳۹۹ ۲) 
»(المغْصر): حرف من الأضداد. فهو في لغة 
قيس وأساد: التي دنت من الحض. وهو في 
لغة الأزد: التي وت أو تعنسّتٴ. <4216 


وقبل:المغصرالتي قدأدر کت .وقیل قيل:المفصر التي 
راهقت العشرين .قال منصور بن حية (التاج): 
جَاریَةً ‏ بسفوان دارفا 


مشي اُوبّی سافطاً إزازها 
قذ آفمرت أو ق دنا رغمازها 
وا لسلف: التي قد بلغت سا وآربعین, 


قال عمر ابن أبي ربيعة (اللسان): 


قلت أجيي عاشقا 

1 < ۰ مکل و 
فيها ثلاث کالدمی 

وکاعب وھ ل ار 


الدّمّى: المبُوّرء زالکاعب: التي كب 
ثدياهاء وكذلك الکمّاب. قال الشاعر: 


0 > 


مُخَصْبَةَ أناملها كعاب 
(انظر:ابن الاناری۲۱۱/۱۳۹قطرب 
۳ ببو الطیب ۵۰۹ الصاغاني ۲۳۹/۵۸4) 


وب 2 


٭ر(معمع'ت) انظر: يوم معمعان ومعمعاني. 


«(معن) انظر: آمعن. ۱ 
*(المفلّب) :من الاضداد. فالفلب هو: الغلوب 
مِرارأءفيكون للمفول.والفلب: الغالب» 
فيكون للفاعل. 
ویُقال أَشِعَرُ الناس مُعْلبُو مُضَرَء يعون مل 
النابغة الجعدي» لته ليلى الأَحيَلِيّة وسوار 
بن حِبّان. ومثل الراعي النميري» غلبه جرير. 
و 7 بن 9 بن مُقبل, غَليْه النجاشيي 
ثي. فهذا معنی الفلوب. قال اسرؤ 

(دیوانه ٤٤ء‏ واللسان): 

ضعيفي. 5 لت مُغلب 
ومعناه: إذا فخر علياك العاجر الضعيف عظم 
عليك فخره واشعت وإذا غلبك الغلوب 
لَه غَلَبَةَ سوي لأن النفس تانف من أن 
يغلِيها من هو دُونهاء ويَعْظُمٌ عليها ذلك. 
وقال لبيد بن ربيعة العامري (ديوانه ۰۳۶ 
وهاسة البحزي ۱۳۲): 
يي الأمور وائبز الوعوة 


۱۳۳ 


واه ريي ماجد 
لب العزای وكنت غير لَب 
ت ويل ی 

يوم إذا يا علي وليلة 

۱ كلاثما بعد الَضاءِ یعود 
واراه ی مغل یوم للقیتةه 

ل ینصرم وضعفت وهو شدید 

یرید: وکنت لا يغلبني شيء. 

ورجل مقلب» ععیی الغالب» فمعناه: الذي 
ما زال یَغْلبُ. وإنما هذا من كثرة ما يقال له: 
والتشديد لتكثير الفِغل. وقیل: ولیس الأمسر 
كذلك. لأنه لو غلب مرة واحدة سمي مُعلَبا. 
وانا هو من قولك: تغالب الرجلان فلت 
ُحَدہماء أي حکمت له بالقلة فهو لب 
أو فجعلّه غالبا كما تقول: غَلَنْتُ ظطسن في 
کذا وكذاء أي جعلته غالبا. وانمسا يقال في 
تكثير الْعَلبَة: رجل غلاب إذا کان لا يسزال 
َقلب. ومنه قول لشاعر الرسول وك کعب 
بن مالك الأنصاريء وهو ختام قصيدة له قاها 
في یوم الخندق حین عُیٍل هش رکو قريش» 
وارتدوا عن الدينة. وكان عبد الله بن 
الرْبَعْرَى السهمي شاعر المشركين قال شعسراً 


يذكر فيه قريشا وبلاءهم يوم اخندق. فأجابه 
كعب على الروي نفسه بقصيدته, ومطلعها 
(سيرة ابن هشام ۰۲۷۳/۳ معجم الشعراء 47 7): 
أبقى لا حَدث اخرورب بقية 
من خير نخلة ربا الوقاب 
همتا سَخیتةً کي کالب رها 
وغل فالب 
سخینة: لقب لقريش تُعيّر به. وهي في 
الأصل حساء من دقيق بُتَخَذ عند غلاء السعر 
وعحف ا الء وكانت قريش تأكلها وتعسیر 
بأكلها. وقد آلنی الرسول ظا على هذا البيت 
(فقال لکعب: يا كعب ما سي ربك» أو ما 
كان ربل اسیا بیتا قلته. قال کب: وما هو 
يا رسول الله. فقال: أنشِدة يا أبا بكر. 


فانشده بيتة: زغمتً سخيدة مومه اليت »4 


ت‫ 
القلاب 


(معجم الشعراء ۲ ۳). 
وقالوا أيضا: رجل عب إذا كان كير 
الکلب.. (انظر: قطرب ۱۳۹/۱۲۰ ابو الطيب 
۸ الصاغان ۲٤٥١/٥١٢‏ الأصمعي ۵۳/۸۳ 
السجستاي ۱4۵/۲۳۹ ابن السکیت ۲۰۵/۳۵۱) 
«(المفازة): من الأضداد. تقع على المنجاة 
وعلى الهلکة. قال اللہ عر وجسل: فلا 


۲۳٤ 


مت ار 6 ہے 


مب بمفاز زة مِن العقذاب» زآل عمران 
۸. معناه: منجاة من العذاب. رهي 
«هفعلة» من الفوز. وقال امرؤ القيس في العنی 

الآخر (ديوانه ۱۷۷): <104> 

این ذكْرٍ لى إذ اتك تتوص 
مر عنها خطوة وتوص 

توص وَكَمْ ین دونها من مفازة 
وکم آرض جب دونها وَلُصُوص 
واختلف الناس في الاعتلال لما: لم سیت 
مفازة على معنی المهلكة؛ وهي مأخوذة من 
الفؤز؟ وقیل: سُمّیت مفازة على جهة التفاؤل 
من دخلها بالفوّزء كما قيل للأسود: أبو 
لبَيَضْاءء وقيل للعطشان : ريان. وقيل 
للمهلكة مَفازة؛ لأن مَنْ دخلها هلك مسن 
قول العرب: قد فور الرّجل إذا مات قال 


الكُمّيتَ (اللسان) : 
وها ضّرّھا آن كنبا وی 
رز من تفي جرول 


(انظر: ابن الأنباري ۶۹ قطرب 
۸۰ ابو اليب 55٠6 ٠0۷‏ الصاض‌ایي 
۵ الأصمعي 8/45" ابن السكيت 
84 


+(المشرح): حرف من الأضداد, فيكون افرح 
المسرورء ويكون الْمَرّح المتقّل بالدين؛ قال 


البي #ه: (العقل على المسلمين عامة ولا 
يترك في الاسلام مفرح (النهاية لابن الألسير 
۳ والفرح: اقل بالدين ونصب 
«عامة» على المصدر, أي يعمّهم عامّة يُقَضی 
دينه من بيت الال إذا لم جد سبيلا إلى 


قضائه؛ يقال: قد أفرح فلانا الدَيْن إذا آنقله. 


قال بیهس العذري (التاج): 1977> 
إذا أنت لم برح وی أمائة 
وكحمل أخرى أفرَحتّك الودائع 


أراد: أثقلتك الودائع. ويروى: «ولا يترك 

في الإسلام مفرج» بانیم فالمفرج: الرجل 
يكون في القوم من غيرهم؛ فحقّ عليهم أن 
يعقلوا عنه. وقیل: الفرج: أن یسلم الرجل 
ولا يوالي أحداء فتکون جدایثه على يت 
المال؟ لاله لا عاقلة له. وقيل: الفرج: الذي لا 
وقال آخرون: الفسرج القتیسل 
يوجد بأرض فلاق لا يقرب من قرية 


ديوان له . 


ولا مدينة فیودی من بيت المال ولا 
یبطل دمُه. ویقال: قد فرح الرجل إذا 
سر فهو فرح وفرّحته آنا وأفرحته؛ فهو 
مفرح ومُفرّح؛ ویقال: قد فرح ء إذا بر 
فهو فرح إذا كان أَشِرًا؛ قال الله عر وجل: 


ا 2 مار 


ذال ل ةقرف هلا قرح إن 


۳۳۵ 


بحب جب الفرحين» (القصص ۷ اراد 
الأشرين. وقال ابن اُجر: 
ألقي من الفرّح الإزارا 
آراد: من المرّح. وقال الآخر: 
ولست بمفراح إذا الذهر سر 
ولا جازع من صرفه المتقلب 


ظا و 
الله لا د 


وقال الآخر زدیوان الحماسة بشرح التبريري 


<198> : ۷۲ 


إذا ما ار ای بالاء میت 
فلا يُبعد الله الوليد بن آدهما 
فما كان مقراحا إذا خی مه 
ولا كان مان إذا هو الْعَمَا 
وکادی نادي أول اليل پاسوه 
إذا احج له البخيل المذمّمًا 
لَعَمْرُكَ ما واری التراب فعالهُ 
ولكنه واری ثيابا وأعظما 
(انظر: ابن الأنباري ۱۹۷/۱۲۰ قطرب 
۰ ہو الطيب 8586) 
«(الفرط): انظر أفرطت. 
«(المفر ع): حرف من الأضداد. يقال: المفرّع: 
الشجاع. والفزع الجبان. قل : إذا قیسل 
للشجاع مفزع فمعناه وقع الأفراع به. وإذا 


قبل للجبان مفرّع: فمعناه فرع من کل 
شيء. كما قيل للغالب والغلوب: مغلب. قال 
الله عر وجل: خی إذا فرع عن فلوسهم» 
(سبا ۲۲. آراد: حتى إذا جلي الفزع عن 
قلوهم؛ لأنه ما كانت الفترة بین عیسی ومحمد 
صلی الله علیهما انقطع الوحي, ثم بث الله 
حمدا 6 » ونزلت الملائكة عليه بالوحيء 
فلمّامع بعض الملائكة بذلك ذُعِرُوا وظتوا أنه 
قيام الساعة؛ فلما زال بعض ذُغرهم قال 
بعضهم لبعض: رمَاذا قال کے قالوا 
الحق»» أي قالوا: قال ربا ا حق. فلذلك قال 
جل اسمه: لحتّى رذا فرع عَن فلوبهم). وقراً 
عض الصحاة: قرع عن لوبهم رسد 
فضلاء البشر ۳۵۹. فالعنی: حتى إذا قرع الله 
عن قلوهم. أي جلى الل القع ها 
وقراً نفر آخر من <199> الصحابة 

(حَتّى إذا فرع عَنْ فلوبهم» فمعنى هذه 
القراءة: حتی إذا رف قلوبهم مسن 
الفزع تحاف فضلاء البشر ٣٣)۔‏ وقراً آخرون 
مهم: (حی إا فرع عن فلوسیم» 
بالتخفيف والراء والغين. وقال بعض الماس 
یقول: (ختی إا رع عن ويه بح 
الفاءوالفنن. قال 


۲۳۹ 


فان صخّتا هاتان القراعتان فهما فغضان؛ 
معناهما موافق لعنی «فرْغٌ. ‏ <200> 

(انظر: ابن الأنباري ۱۹۹/۱۲ قطرب 
8 آبو الطب "امه الصاغساي 
۰ السجستاین 6۱۵/۲۳۸ 


+(مَقوين): حرف من الأضداد. یقال: رجل 
مقتوین» إذا كان خادما. ورجل مقوين» إذا 
كان مالكاً. قال الشاعر وللسان؛ ۱ 
آري غمرو بن صرمة قينا 
له من کل عان بَكْرتان 
آراد: أرى عمرا مالکا. وقال عمرو بسن 
کلثوم زالعلقة ۲۲٢‏ بشرح الريزي) : 
ددا و آوعذنا رویذا 
متى كتا لاقك توا 
وقيل: المقتوؤون الخدم واحدهم فقتوي. 
وقال رجل من بني الْحِرْمَازَ: هذا رجل 
مقتوین» وهذان رجلان مقتوین» وهؤلاء 
رجال مقتوین» وهذه امسر مقتويسن, 
وكذلك التشية والجمع. وقسال الشاعر 
(اللسان): <120> 
لی مرو من بني فزارة لا 
اخسن تو وك وال 


آراد بالقتو: خدمة اللوك. وقال رجحل 
من بني الزماز: الَقَتُوين: الذین يَعْمَنُون مع 
الناس بطعام بطوفم. وقالوا في قول عمرو: 
واحدهم مقتوي» قَال: ور مَنسُوب إلى 
هقی وفقتی «مفعَل» من القَنُوه والقش‌و: 
خدمة اللوك خاصةء فلما همع اضطر إلى 
تخفيف الیاء؛ إذ کانوا قد يخففوها في مثل ًة 
وة وطیة وطِيّة. 
وقال بعض الناس: معنى قول الله جل 
وعز: وق الوا لوخرانسهم إا روا 
الأرض» (آل عمران :)۱٥١‏ 0 ضرب وا. 
و کذلك قالوا في بيت عمرو بن كلثوم دمن 
معلقته ۲۳۹ بشرح التبريزي): <121> 
آغذن على بُعُولهِنَ عَهْدا 
إذا لاقو قوارس مُعْلِیینَا 
معناه: رد لاقوا. وقالوا بمعنى یقولوٹ, كأنه 
قال: لا تكونوا كالذين يكفرون ويقولون 
لاخوافم إذ ضربوا في الأرض. 
وآما قول الشاعر الكميت (معایی القرآن 
۱ ۲): 
ما ذاق بُزّس مَعِِشَةٍ ونعيمها 
فيما مَضى أَحَدْ إذا ل يَعْشُق 


۳۳۷ 


فمعناه: ما ذاق بؤس معيشة فیما مضیء 
ولن يذوقه فیما يستقبل إذا لم یعشق 
ابن الأنباري ۱۲۰/۹۷ قطرب ۱۹٥/۱۱۷۲‏ أبو 
الطيب ٩۹۸‏ ۵) 


+(مقو): حرف من الأضداد. يقال: رخل 
مقو إذا كانت ركابه قوية وحاله حسسنة. 
ورجلُ مقو إذا ذهب زادهء وعطبّت ركاه 
من قوهم: قد أقَوّى المرل إذا خلا من أهلهء 
وبات فلان القواء إذا بات بالقفار. قال النابغة 


الذبیاین (ديوانه :)۱١‏ 


یا ار باه فالشد 
اُقوّتِ وطال عَلَيْها سالف الْبد 
وقال الاخر 


رَبْعٌ قَوَاء أذاع المفصرات بو 
وكل خرن سار ماژه خضل 
الرَبع: المنول. والقواء: الذي لا أنيس به. 
وقال الآڈخر: <4122 
على طَلْلٍ بالفحتین قُواء 
ورعا فصر «القوام في الشعرء وأنشد 
قول الشاعر: 
وائي لأختار الْقَوَا طاوي السا 
مُحاذرة من آن يُقَالَ لِم 





وروي برفع ریقالءء حيث رفعه بالیاء وم 
یعمل فيه «آنه»» شبه أن ب رالذي»» فوصلها 
بالستقبل المرفوع كما یصل «الذي» به 
وأنشد قول الشاعر «لفصل للزمخشري ۳۱۵): 


يا صاحي فَدَتْ لفسي نفوسکما 


مر مھ ۳-4 7 
وحیثما کنتما لاقیتما رشدا 
9 9 ر 
إن تحبلا حاجة لي حف محملها 


مر صما هي 


ٹستوجبا نفْمة عندي 4ا ويّدا 


أن تقر آن على آسماء وَبْحَكُما 


۳ 
03 


وتي لام ول تخبرا آخد 
فرفع رتقرآن» ا ذکرناه. ويقال: أرض 
قي إذا لم يكن يما نبات. ویقال: آلفض 
وأرمل إذا ذهب زادڈف ويُروى لابن مَحْكّان 
(المفصل للرمخشري :)۳۱٣‏ 
وَمُرْمِلُو الرّاد مي عاجتهم 
من كان یربا ما أو يقي حَسبًا 
(انظر: ابن الأنباري ۱۲۲/٦۸‏ قطرب ۹۲/۹ 
أبو الطیب 2۹۹ الصاغايي ۲٢٣٤/٦٣۸‏ الأصمعسي 
۸/٤‏ السجسستاي 47/174 ابن السكيت 
۷۹( 
ء(القور): من الأضدادء فالمقور في لفة 


اهلاليين السمين. وفي لغة غيرهم الهزول. قال 


حميل ردیوانه :)۱١‏ 


۳۳۸ 


2م م 


وكَربْنَ مُقورا 

بنيق إذا ما رامّه العف أحجمًا 

(انظر: این الأناري ٤‏ الصاغايٴ 

۷ الأصمعسي 44/5٩‏ ابن السكيت 
٢)) ۹۰۰۲۳‏ 


٭رئمدون) انظر: مُدين. 
«(ین): حرف من الأضداد. تكون بعض 
الشيی وتکون لکله. فکوف للتبعيض له 
يُحتاج فيه إلى شاهد. وکوفا ععنی «رکسل» 
شاهده قول الله عر وجل: رهم فيا ین کل 
اللمَرَات) (حمد .)٥١‏ معناه كل الشمرات. 
وقوله عر وجل: ير لَكُمْ من ذُنوبگم) 
(الأحقاف ۳۱). معناه: يغفر لكم ذنوبكم. 
وقوله عر وجل: وعد الله الذیسن آمشوا 
وغملوا الصالحَات من هم مُغْفِرَة واخرا 
عظيما» (الفتح ۲۹). معناه: وعدهم الله كلهم 
مففرة؛ لأنه قم وصف قوم عون في 
استحقاق هذا الوعد. وقول الله عر وجل في 
غير هذا الموضع: (ولتكن منم ام یعون 
إلسى الخيْر) (آل عمران .)٠8١4‏ معناهة: 
ولتکونوا کلکم أمة تدعو إلى الخير. قال 


أعشى باهلة ردیوان الأعشين :)۲٦۰۷‏ 


8 ۳ 
کان وضيتة 


أو رغایب يُعْطَاها لها 
يأبى الظَّلامَة مله التؤقل للرفر 
أراد: يأبى الظلامة لأنسه نوفل زفر. 
ومستحيل أن تكون رین ها هنا تبعيضا إذ 
دخلت على ما لا يتبعض. <252> 
والعرب تقول: قطعت من الثوب قميصا. 
وهم لا یرون أن القميص قطع من بعض 
الثوب دون بعض؛ اما يَدُلُون ب رهن» على 
العجنیس, کقوله عر وجل: (فَاجْتنبُوا الرْجُس 
من الأوئان» (ا خج ۳۰). معناه: فساجتبوا 
الأوثان التي هي رجس, واجتنبوا الرجس من 
جس الأوثان؛ إذ کان يكون من هذا 
ا جنس ومن غیرہ من الأجناس. 
وقال الله عرّ وجل: ( ورل من الْقُرْآن مَا 
هو ر شِفَاء» (الاسراء ۸۲). ف ررمن»» يست 
هاهنا تبعیضاء لأنه لا یکون بعض القرآن 
رمن, تحمل 
تأويلين: آحدها التجنیس, أي َرّل الشفاء 
من جهة القرآن والتأویل الآخر أن تكون 
رمن, مزيدة للعوکید کقوله: «فْل مین 
وا من نارهم «لسور ۳۰). وهو يريد 
يضرا أبصارهم» وكقول ذي الرّمة وان » 
۷ <252> 
إذا ما ارو حاولن أن مَقْتيلنَه 


شفاء وبعضه غير شفای ف 


۳۳۹ 


بلا إِحَةٍ بین اشفوس ولا ذَحْلٍ 

تبسْمُن عن لور الأقاحیٌ في الٹری 
وقتّرن من ابصار مَطرُوجَة جل 
آراد: وفترن أبصار مَصْرُوجَة. وكان بعض 
العلماء يقول: من ليست مزيدة للتوكيد في 
قوله تعالى: من كل الشمّرات6. وف قوله عز 
وجل: (من أبصارهم). وفي قول الله تعالى: 
(نثیر کم من ذُلوبكُم». وقال أا قوله: 
(من کل الثمّرات)» فان «من» تبعيض» لان 
العموم فی جميع الغمرات لا يجتمع ممم في 
وقت واحد؛ إذ كان قد تقڈم منها ما قد 
أكل» وزال وبقي منها ما يستقبل ولا نفد 

أبداء فوقع التبعيض لهذا المعنى. 

وقوله: (يَعُضُوا من اتصاریم) معناه: 
فصو بعض أبصارهم. وقال: لم يحظر 
علينا کل النظرء إغا حظر علین بعضه 

فوجب التبعيض من أجل هذا التأویل. 
وقوله (يَغْفِر لكم من ذلوبكم» من ها 
هنا مجنسّةء وتأويل الآية: يغفر لكممن 
إذنايكم» وعلى [ذنایکم أي يغفر لكم من 
أجل وقوع الذنوب سکم كما يقول 
الرجل: اشتکیۓ من دواء شریثه. أي من 


أجل الدواء. <4254 


وقال بعض المفسرين: من في قوله تعالى: 
(وَعَدَ الله الّْذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُو ١‏ الالِحات 
منهم مَغْفِرَة) مبقضةء لأنه ذكر أصحاب نبيّه 
ي وکان قد ذکر قبلهم الذنين کفروا 
فقال: (إذ جَعَلَ لین كَفَرُوا قفي فلوسهم 
الْحَويّةَ حَمِيّةَ الْجَاهِلِيّة4 (الفتح .٢٢‏ وقال 
بعڈ: «منهم»؛ أي من هذين الفريقين» ومسن 
هذين الجنسين. (انظر: ابن الأنباري ۲۵۲/۱۵۶) 
#(اكنة) انظر: مُنین. 
*(المنجاب): من الأضداد. يقال: رجل 
منجعاب؛ إذا كان قوياء ورجل مج‌اب؛ إذا 
كان ضعیفا. (انظر: ابن الأنباري ۲۳/۳۵۲ 4 أبو 
الطيب ٦٦٦‏ الصاف‌ايي 45/559؟ السجستاي 
٥‏ 4 

«(مُتولَّ): وما يفسر من كتاب الله جل وعز 


تفسيرين متضادين قوله تعالى: (قال الله لي 
لها عليکُم فمن تفر بغ من + قا 
شی 


أغَذبه عذاباً له أَعَذْبُهُ آحدا م 
(المائدة ۱۱۵. <4346 
قال بعض الفسرین: نرلت الائدة. وقال 


بعضهم الآخر: تزل. وفي الحديث: (قال 


۲٤ 


رسول الله گّا: نرلت الائدة خبْرا ولحماء 
وأمروا ألا خونوا ولا بوا ولا یذخروا 
فخانواء وخبئوا وادخرواء فمسخواقردة 
وخدازیر). 
ویروی: كانت الائدة مائدة يجلس عليها 
أربعة آلاف. فقالوا لقوم من وضعائهم: إن 
هؤلاء يلطّخون ثيابنا عليناء فلو بنينا لها دكانا 
يرفعها! فبنوًا ها دکاناء فجعلت الضعفاء لا 
تصل إلى شيءء فلما خالفوا أمر الله جل 
وعز رفعها عنهم. ‏ <4350 
وفسّروا قوله تعالى: (آنزل عَلَينا مائدة 
مِنَ الْسَّمَاء (لمائدة 194). قالوا: مائدة 
طعام. وقالوا: خبزا وسکا. وقالوا: كانت 
سمكة وجدوا فیها كل شيء. ویقال: نزلست 
الائدة وهي طعام وفیر؛ فكانوا يأكلون سپا 
قعوداء فأحدثوا فرفعت شيئاء فأكلوا على 
ال رکب. ثم أحدثواء فرفعت شیئساء فأكلوا 
قیاماء ثم أحدثواء فرفعت البّة. وقالوا: 
كانت مائدة ينزل عليها تمر من نار الجبسة. 
وأمروا لا خونواء ولا يخيئوا ولا يدخرواء 
بلاء ابتلاهم الله بے فكانوا إذا فعلوا شيئا من 
ذلك آخبرهم به عيسى عليه السلام قال: 


فخانوا وخبئوا وادخروا. 4351۳ 


ويقال: لما قال الله عر وجل: (إلي مر 


7 


یقن يكر غه نكم فإئي اه عدبا 
لا أَعَذْبُةُ آحدا می العالمين» (المائدة .6٥‏ 
قالوا: لا حاجة لا فيهاء فلم تتزل عليهم. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۵۰/۲۳) 
»(منوت) انظر: مئين. 
«(النین): حرف من الأضداد . فیقال: حمل 
مین إذا كان ضعيفا قد ذهبت مت أي 
قرته . وثقال:حبل قنین إذا كان قوياء و1 
: هن وللضّعف مُنَة قال بشامة بسن 
عمرو ا ري (الفضلیات :)٢۹‏ 
فلا تقعُدوا ویکُم َة وەر> 
كفى بالحوادث للمرء غولاً 
وان ۸ يكن غير إحداهما 0 
فسيروا إلى الموت سرا جیلا 
وقال الآخر (أضداد قطرب ۲۰۹): 
لام تقول السيرٌ يقطع متي 
ومن خُمر الحاجات عير برهم 
يقصد قوَّيَ. وقال ذو الرمة (ديوانه ۳۳۹ 
بتحقیق د. عبد القدوس صاخ): 
ودج مُخروط العمود 


مالم 3 


يقصد قوة ا جلید. وقال الآخر: 
وقال ذو الرّمة (دیوانه ۱۳۰): 
إذا الأروّعٌ الشبوب أضحى کالہ 
على الرخل مما مله السير عاص 
ويروى الصدر: 
* ری النَاشِىء الغِرّيدَ يُعلحِي کاله * 
وفسّر قول الله عرّ وجل: (فلَهُم آجر غير 
مَمْمُون) (التين ٦‏ على ثلائة أوجه. فقسال 
بعضهم: الحسوب. وقال آخرون: الممنون: 
الذي لا يُمَنُ به؛ فالله عر وجل لا يَمُنَ بإنعامه 
على من ینعم عليه. قال الشاعر: 
أت قليلاً ثم ارت هنة 
تل ہبوت كذاك قلیل 


ویقال: المنون: القطو ع الذي قد ذهبت 


الرجیف * 


مم ولفا ممیت النون اون لأأفا تذهب 
نة الانسان وتُضعفه. وقال الأعشى (دیوانه 
۳ <4156 


مر ما طول هذا ارهن 

علی ا مرء له عناء 
یظل رجیما لريب المنو 

۵ والسقم ف اهله وان 


ماص 


شعن 


والمنون تؤنثها العرب في حال على 
معنى المنية وتذكرها على معن الدذهرء 
وتجعلها جمعا على معن المنايا. قال الشاعر: 
فقلت إن النون فانطلقي 
نی فلا نستطيعٌ كذرؤها 
وقال ابو ذؤيب ردیوان امذلیین ۱/۱): 
ین الون وريه كتوجّع 
والدهر لیس بعتب من يَجْرَعَ 
ویقال: أراد بالمدون الدّهر. ويُروى: رامن 
المنون ورئبها, على معنى الميّة. وقال 
الفرزدق ردیوانه ۱۹۰۱/۹): 
إن الرّزية لا رزيئة مث 
في الناس موت محمد وحم 
مَلکان ریت النابر منهما 
003 قد انون عليهما بلمرصّد 
ويروى : رملکےن قد خلت». أراد 
بامحمدين نوا الحجاج وابته. وقال عدي بن 
زید في الجمع (اللسان): 


ص 


>157( 


٭ وم ہے 


من رأيت انون عَدَيْنَ ام من 
ذا عليه من أن يضام خَفيرًا 
والمنَ يقع على معنيين: أحدهما يوصّف الله 
جل وعرّ به والآخر لا يُوصف به, فالذي 
یوصف به جل امه ما يكون بمعنى الإعطاء 


والانعام. كقولك: منت على فلان بكذا 
وكذا من الال» ومنت على الأسير فاعتقثه, 
فكذلك قالوا: يا حتّان يا متان» فوصفوه 
بالفضل والإنعام على خَلّقه. والمنّ: الذي لا 
يوصف الله عر وجل به الافتخار والستزین» 
والاستعظام للنعمة التي يولاهها العم 
عليه» كقول القائل: فلان یمن علي بما آصار 
إلي من ماله» وأنالني من معروفه؛ والله تعالى لا 
يقع منه مَنٌ على هذه الجهة. رانظر: ابن الأنباري 
6 قطرب ۳ ۱۲۷/۱ ابو الطیب ۷۱۸ 


الصاغ‌ای ۲٤٥٥/٥٦٢‏ الأصمعي ٩۰/۵۳‏ 
السجستاین ۹۰/۱۸۲۰ ابن السکیت ۱۹/۳۲۷) 
٭زا مولی): حرف من الأضداد. فالمولى اليم 
العیق» والولی: النعم عليه العئق. وهو نما 
يستوي فيه صيغة الفاعل والفعول. 

(انظر: ابن الأنباري ٥/١۹‏ قطرب ۰۹۷/4 
۵ أبو الطيب ٦٦٦ء‏ 555 الصاغاي 
۲ الأصمعي ۲/۳۳ السجستاي 
۷ء ۹ ابن الس كيت 
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صفحة زوجية فارغة للتدسيق وحسن الاخراج. 




















































































































































































































































































































7 ۱ 
جیا اي 
(سکی دی ازو ہی 


۰۰۰۳۔8۸۷۲۴۲۴ 1110 _ ۱۸۷۷۷۷۷۷۷ 





«(نؤت): من الأضداد كقوهم : نوت با حمل 
إذا فضت به وناء بي اخمل أيضا فضت به 
قال حسان بن ثابت «ديوانه ۱۳۸): <4143> 


رفيلك 


ووم ۽ 


مخدودنا 


وقامَت 
إذا ما كنوء به آذها 

المغدودن: الشعر الکثیر. وتنوء به: تبهض 

به. وآدّها: آتقلهاء وقال الله عرّ وجل: اما ان 
مَفَاتِحَه وء بالْعْصْبَةٍ (القصص ۷٩‏ فمعناه: 
ما إن العصبة لسوء بمفاتحه. فخرج مقلوباً عند 


وضوح العنی. 


وقیل : معناه : مسا إِن مفاتحه لتسيء 
العصبةء آي تتقلهم وتمیلهم. فلما انضمت 
التاء سقطت الباءء كما يقولون: هو يذهب 
ببصر فلان» وهو پذهب بصرٌ فلان. وقال 


بعض العرب: 
حى !ذ١‏ ما المت مواصلۂ 
وناء في شق الشمال كاهلة 
يعني: الرامي ما أخذ القوس وكرّعء مال 
عليها. ومن هذا قوفم: فعلتُ على ما 
ساعك وكاءك. معناه: وأثقلك وأمَالك؛ ویجوز 
أن يكون أصله على ما ساعك وأناعك؛ 
فسقطت الألف من الثاية لستزدوج 


"4 


اللفظتانء فتكون الثانية على مثال الأولى؛ 
كما قالوا: إنه ليأتينا بالعٌدايا والعشاياء 
فجمعوا القداة رغدايا/ لستزدوج مع 
ررالعشایاں. وقال ابن مقبل (الصحاح): <144> 
هتاك أخبية ولاج ۱ ابو با 

يَخْلِطٌ پا جا منه الیر واللینا 
جع الباب على رأيوبة»» لیشاکل جع 
الأخبية. والذين جلوا الآية على معنى القلب 
احتجوا بقول الشاعر (الصحاح): 
إن ميراجًا لكريم مَفخره 
۱ لى به العینُ إذا ما تجهره 
معناه يَخْلَى بالعین. وروی بيت امسرئ 
القيس (دیوانه ٤‏ 8) : 
نس بأغراف السلیاد أكفنا 
إذا نحن فا عن شواء مُسَیّب 
بالضاد معناه: مس أعراف الجياد کف 
ویروی: «شش بأعراف ا حیسادمء؛ أي فسح 
أكفنا بأعرافها؛ یقال: مشت يدي مها 
مشا إذا مسحتها بشسيء خثیسن. وقال 

بعضهم: يقال للمنديل الشوس. والمضهُب: 
الشواء الذي لم ينضّج. (انظر: ابن الأنس‌اري 

۲ أبو الطیب ۷۲ الصاغضاي ۲۶۵/۱۲۵ 
الأصمعي ۲ 1۸/۷ السجسستايي ۱۲۹/۱۹۰ 
۸ ابن السکیت ۲ ۲۰۱/۳) 


+(ناء) انظر: نؤت. 

+زنائم): حرف من الأضداد. يقال: رصل 
نائم وليل نائم إذا كان منوما فيه قال جرير 
(دیوانه 68 5): 4126 


ےھ وه هي 72 2 


قال الشاعر: 
بلغ آبا مالك عي مُقلقلة 
ن السنان إذا ما أكرة اغتامَا 
رن الذين قعلتم اهس سیم 
١‏ تخا یز عن له 
تن بُولوم صالخا يُمْسلك جانيم 
ون يَعِمَهُم فان إذا ضَامًا 
ادوا التي كقصّتْ سبْعین من مائة 
م ابْعَنُوا حَکما بالقڈل حکاما 
(انظر: ابسن الأنب‌اري ۱۲۷/۷۳ الصاغاي 
(YE ۲۴۳‏ 
«(نار غاضية): ومن الأضداد» قوهسم: نار 
غاضية؛ إذا كانت عظيمة. وليلسة غاضیسة 


شديدة الظلمة. رانظر: ابن الأباري ۳۱۹/۲۰۹ 


اہی 


أبو الطیسب ٥١٥‏ الصاغ .ای ۲۵/۵۹۹ 
الأصمعي ٣٥/٤٦٥٢‏ ابن السکیت ۳ءء 
«(الناس): من الأضداد. يقال: ناس للناس» 
وناس من ال جن۔ قال الله عر وجل: (الاري 
سس في صسدور اللساس. بسن الْجِنةٍ 
والاس) (الناس ٥‏ 6). آي الذي يوسوس في 
صدور الناس» جنتهم وناسهم. وحلاث بعض 
العرب قوماء فقال: جاء قوم من ا۹ن 
فوقفواء فقيل طم: من آنتم؟ فقالوا: نحن ناس 
من الجن. وقال الله عرّ جل: فل أوجي إلي 
ا اسَمَع فر من الْحن» زان ). فأوقع 
الف على الجنَ. وقال أيضا: رأة كن 
رجال من الإنس دون برجال من الجن 
(الجن .)٦‏ فجعل من اب رجالا پستحقون 
التسمية برجال. كما يستحق ال داس. رانظر: 
ابن الأنباري ۳۲۸/۲۱۸ الصاغايي 45/5/401١‏ ۲) 
+(ناقة ثني) انظر: الني. 
+(ناقة حافل) انظر: حافل. 
«(ناقة زعوم) انظر: زعُوم. 
٭رناقة فاطم): من الأضداد. یقال: ناقة قاط 
إذا فصل ولدهاء وفاطم للتي فطمست هي. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۱۳/۲۲۲ قطسرب ۸4/۲۲ 
الصاغايي ۲۱/۶۱۲) 


«(الاهل): حرف من الأضداد. يقال 
للعطشان: ناھلء وللريان ناهل. وزعموا أن 
الأصل فيه للري؛ وإغا قیل للعطشان نساهلء 
تفاؤلا بالزي. قال امرژ القيس يذكر اليل 
(دیوانه 0۱۲۱ 
أفساطٌ کرجُل الڈبا 
ار كقطا کاظمةً اثامل 
الأقسًاط: القطع. شبّه الخيل في سرعها 
برجل هن الدباء وهو القطعة نے أو بقطا 


نه 


فهن 


عطاش تطلب الاء فهي لا تألو طَيّرائًا. وقال 


الآخر: 
واقسم لو لاه غير موق 
لَنابَكَ باع الضباع التواهل 
أراد: العطاش. وقال النابغة الذبياي (ملحق 
دیوانه ٤‏ ۱۷): 
والطَاعِنْ الطَْة یرم الوّغی 
هل منها الأسڈ الناهل 
آراد: يروى منها. وقال الآخر: 
وظلت على خوّض البَرُود نهالها 
رواء وبالقاع المرب غطوفا 
التهال هاهنا: العطاش. والمرّب: الوضع 
الذي تقيم فيه. والعُطُون: المقيمة في الط 
والعَطّن مارك الابل عند الحياض؛ ومارك 


الابل عند البیوت يقال ها: اية. وقال 
الأخطل ردیوانہ ۵ئ): <116> 
وآخوها الستفاح ظَمَا خَيْلَهُ 
حى ورد جي اللاب نهال 
رجن من تقر الكلآب عَلَيْهِمْ 
خب الاب ثبادر ال وش اله 
ویقال: رجل مُنّهلء إذا كانت إبله 
عطاشاء كما يقال: رجل فعطش, ورجل 
منهل على القیاس؛ إذا كانت ابله رواء. قال 
الشاعر: 
كما اؤْذدَحَمَتا شرف ورد مُنهل 


ہے 
1 


الشرْف: جمع شارف» وهي الناقّة قرمة. 
والذياد. الحبس»؛ يقال: ذُدت الإببل دُودا 
وذيادا إذا حبستها. قال الشاعر: 
وقد لبت عصاك بنو تيم 

فما تدري باي عصا دود 


وقال ابو خرش اضذلي ردیوان 


عاك سس دوب و 
۰ 


أو ِّ بقح من ففرها 
١‏ لان 2 و 7 ۳ 
غط بكفي عڃلِ ثول 
وتروی: ينفح بالفاء. والتهل الشرب 
الأول» والعَلّل الشرب الثابي» ويقال لشرب 


الغداة: الصّبوح, ولشرب العّشي: القحوق؛ 
ولشرب نصف النهار: القیْلء ولشرب أول 
الليل: الفحمة. ويقال: وهو شرب الليل إلى 
السّحّرء ولشرب السّحَر: الجاشريّة. (انظر: ابن 
الأنباري ١١5/58‏ قطرب ۱/۷ ۹ بے الطيسب 
۷ الصاغاي ۲٤٥۷/٦۸٢‏ الأصمعي ٠۷/٤١‏ 
السجستاین ۹۹/۱۳۰) 
+(التبل): حرف من الأضداد. يقال: بل 
للجلة العظام» وكبل للصّغار. <2و> 
ومن الصغار حديث اللي ف في 
الغائط: (اتقوا الملأعن وأعدوا ال 
فا ملاعن الطرقات والمواضع التي لعن الناس 
مَنْ قُذُرھا. والبّل: حجارة الاستنجای ممیت 
لا لصیکرھا۔ 
کب رجل من العرب (اسمه جزء وقیل 
أنه هو ابن سنان بن مؤلة) موت أخيه 
فورثه. فعيّره بعض العرب. ونسبه إلى أنه قد 
فرح بجوت أخيه لِمَا صار إليه من ماله۔ فقال 
الرجل: 
وه وم بل دلا 
اي تروجتٌ ناعما جنلا 
ئسي ها کنیا 
جَرْء فلاقیت بنلها عجلا 


م سے 1 4 
أرزأ الکرام وأن 


54 


3 
0 


الشصائص: التي لا ألبان هما. والَبَّسل: 
الصغار الأجسام. <93> 
(انظر: ابن الأنباري 4 ٩۲/۵‏ أبو الطیب ٦٦٤‏ 
الصاغاي 555 2/551 4 7 الأصمعي ٠٠/۷٥‏ 
السجستاي ۱۳۳/۲۰۱ ابن السكيت 4۹ ۲۰۳/۳) 
+(تجد): ومن الأضداد قوهم رجل تجدء إذا 
كان سريع الإجابة إلى الداعي إذا دعساه» 
وقالوا: هو اشجد. وجعه آلجاد. وقد جد 
نجادة. ویقال: رجل نجد؛ إذا کان هفرعا من 
أي وجه» وقد بد يَنْجُد دة فهو مَنْجُود. 
وأنشد لأبي زبید: 
وق كان غر المنجود 
ويقال للمفزع: منجود وتجيد. قال 
الشاعر: 
وَمَنْ يَحْمِي الخميس إذا تعَايا 
بحيلة تسه البطل الجید 
ولیس الَنْجّد عند بعسض العلماء من 
الأضداد لأن العرب لا توقعه إلا على معنى 
واحد؛ وما كان بمذه الصفة لا يدخل في 
الأضداد. (انظر: ابن الأنباري ٥٥٤/٣٣٣‏ قطرب 
۳ )2 


۳ 


صادياً 


۶ گے ھ 
4 پستگکیسس 


#(النحاحة): من الأضداد النحاحة» تقال: 


في السخاء وتقال: في البخل. (انظر: ابن 
الأنباري 4/1 قطرب ۱۲۰/۱۲۵ أبو 
الطیب 56٠‏ الصاغاي ۲٢٥٥/٦۷٢‏ السجستاي 
۴۳+" 
*(نحن): وهي ما يشبه حروف الأضداد. ويقع 
على الواحد. والاثنين» والجميع» والمؤنث. 
فيقول الواحد: نحن فعلناء وكذلك يقول 
الاثنان وا جمیع والمؤنث. والأصل في هذا أن 
يقول الرئیس الذي له أتباع يغضبون بغضبه 
ويرضون برضاه ویقتدون بأفعاله: مرن وفيناء 
وغطيبّا ورضينا؛ لعلمه بأنه إذا فعل شيشا 
َعَلُ تباعه؛ وهذه العلّة قال اله جل 
ذکره: «أرسلنای ورخلقنا» ثم کثر اسستعمال 
هذا الجمع حتى صار الواحد من 
عامة الئاس يقول وحده : قمنا وقعدنا؛ 
والأصل ذاك .<182> 
ويقال أيضا للملك في خطابه: قد أمرتم 
فلاناء وقد غطيبتم على زیسد؛ اشسل العلة 
المتقدمة؛ قال الله عر وجل: (قال رب 
ارجعون) المؤمنين ۹۹). اراد يا رب ارجعتي؛ 


أي ردن إلى الدنيسا. فجمسع الفل 


وهو مخاطب واحدا لا شريك له. وق‌ال 


أبو طالب : 
با رب لا تجعل لَهُمْ سیلا 
على بناء ال یرل مأهولا 
قد كان بانيه لک خليلاً 
فخاطب الله تعالى بالجمع. وقال طرفة بن 
العبد (المعلقة ۸۲ بشرح التبریزي) : 
وَآيسني من كل خير طلبته 
كأنا وَضْعناه إلى رمس مُلْحَدٍ 
والملحد: القبر. فجمع بعد أن وخد. وقال 


ظمیاء السبال لت 
بدیلا وحلت خبلها من حباليًا 
لقد سْقِيَتْ عنًا شرابا بسلوة 
و لق عنها في ذوي السو شافيا 
وقال الآخر: 183 
قالت لنا بیضاء من اهل مَلَل 
مالي أراك شاجبا قلت أجل 
فوحَد بعد أن جمع. وقال الآخر: 
قالت لنا يوم الرحیل خوزل 
ما انت 3 هكذا مستعمّل 
مرها وجیرا تخل 
مَهُلا آبا داود ماذا تفعل! 


۳ 
عیرا 


واختلف النحویون في الاعتلال ل «نحن»» 
لِم كان للائنین وا لجمیع بلفظ واحد؟ وقیل : 
جُعل جمع رأنا» وتشیته على خلاف لفظه. كما 
قالوا: رجلء وف جمعہ قوم. وقالوا: امرأق وفي 
جمعھا نسوة. وبعیر وف جمعه إبل. فلمًا کان 
جائزا أن يخرج الجمع على غير لفظ الواحسد 
ألحقوا رنحن, به. وقيل: لم يجعلوا للتشية لفظا 
يخالف لفظ ا حمعء كراهيّة أن تكثر الفروق» 
فألحقوا التشية بالجمع؛ أن التغبية أول الجمع 
إذا كانت بضمٌ واحد إلى واحد؛ كما أن 
الجمع بضم شيء إلى شيء. 
وقيل: ما سووا بين تثنية رانا وجعه 
وفرقوا بين تثنية ((أنت» وجعے؛ لأن رآنا» 
اسم للمخبر عن نفسه. والمخبر عن نفسه لا 
يشاركه في فعله اسم يكون لفظه مثل لفظے؛ 
كما يشارك المخاطب اسم يكون لفظه مل 
لفظه؛ ألا ترى آنك تقول لرجلين تخاطبهما: 
أنت قمت وأنت قمت فإذا ضممت رأنت» 
إلى رأنت» كان ررأنتما». ولا يجوز للمعكلم إذا 
أخبر عن نفسه وعن غيره أن یقول: أنا قمت 
وأنا قمت؛ بل يقول: آنا قمت وزيد قام؛ فلما 
كان الاسم الذي يمه التكلم إلى امه 
يخالف لفظه اختلق له في السية والجمع اسم 


مه 


على غير بناء الواحد. رانظر: ابن الأ۔ساري 
20۱۳۲۳ ۱ 
٭(نحیح) انظر: اللحاحة. 
«(تجیج): ومن الأضداد قوهم: نيح 

للبخيل» فيقال: شحیح تحیح. ويقال للکرم 

السخي: تحیح. والأعرف فيه أنه للبخیسل. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۰/۳۶ أبو الطیب )586٠‏ 
«(النحیض): من الأضداد. التجيض يقال 
للكثير اللحم وعليه فالتحيض من الرجال 
الكثير اللحم» كقولك: شيم لحم 
واللُخضُ: اللحم بعينه. وقد لحم الرجل: 
وئجض» أي صار لجیماً تجیضا. ف‌اللچیض 
هاهنا (قَعِيلٌ) بمتزلة رالفاعل). 

وقیل النُحِيض: القلیل اللحم. ویقسال: 
فرس نحیض ال خدین أي قلیل خمهما. وبقال 
نحيض للذي آخذ اللحم خَدّہ. وقالوا: هو 
مَنْخُوض این وتجیطهما. فاثْحیض ها هنا 
(قبل) بمعنى (مَفْعُول)» مدل فيل بمعنى مقتول. 
وكذلك رجل مَعْرُوقَ اخَدیْن. وأنشد قول 
الشاعر من قصيدة تروى لامرئ القيسء 
ويقال فا لإبراهيم بن بشير الأنصاري. 


(دیوان امرئ القيس ٥۵ء‏ ۷ ۶): 


الخير ما طلعت هس وما غربت 
مطلبٌ بنواصي اليل معصوب 
ده الفارة الشعواء تخملني 
جرداء روق تن سروب 
کان هادیها إذ قام ملجمها ۱ 
فعرٌ على بكرة زوراء منصوب 
يعني: فرسا قلیلةً لحم الخدّئن. الغارة 
الشعواء: الفاشية ا متفرقة. وا جرداء: الفرس 
القصيرة الشعرء وذلك من علامات الأصق 
والکرم في الخيل. والسرحوب: الطويلة 
المشرفة. 
ويُقال: رجل حيض, إذا كان کسیر 
اللحم. ورجل منحُسوض» إذا كان قلیسل 
اللحم. والَجيض أيضاً: الذي قد رف 
وأرَهِفَ من حديد أو حجر أو غير ذلك. ومنه 
قول اهرئ القيس في صفة فرس من قصيدة 
له. ويقال: فا لأبي دؤاد الإيادي. (ديوان 
امری القيس ۷۲ واللسان / صلب: 
ايتي على برق آراه ومیض 
يضيء یا في شاریخ بیض 
الشمس عني غیارها 
ترلت إليه قائماً باخضیض 
باري شباة الرمح خی ُذلق ۱ 


فلما اجر 


وه" 


کمقح الستان اللي اقجض 
والسنان: حَجَرُ امسن هاهنا. وصضح 
السنان: وجهه. والصلي: الذي جلي 
وصقل بحجارة الصلب» وهي حجارة تتعضذ 
منها السان. ويُقال: كحضت ما على العظم 
وألْحَضحه إذا عرقته. (انظر: ابن الأنباري 
۳۵ء بو اليب ٦٦٦‏ الصاغساي 
۱ السجستاي ۱۳۳/۲۰۲) 
«رتخور): من الأضداد. وهو على صيغة 
فعولء للفاعل والفعول» حيث يقال: ناقة 
حور وهي التي لا کلرز حى ضرب ودخَل 
اليد في منجرها. فهي تخُورَ أي: فَعُول بمعنى 
مفعول أي مفعولة. ويُقال: حور للذي ينر 
التاقة» وهو الجمّال الذي پل يده في 
منُخرهاء فيكون (فعُول) ہنا بمعنى (فاعل). 
فیقال: كخرها یلها کشرا. (انظر: ابن 
الأباري ۵۲ ۳۵۸/۲ قطرب ۸2/۲۳ أبو اليب 
101( 
٭رالْنة): ویقع على معنيين متضادین. یقال: 
فلان ند فلان إذا کان ضدّہ, وفلان نذه إذا 
كان مثلّه؛ وفمّروا قول الله جل وعز: فلا 
تَجَعَلُوا لله آلدادا وم تَعْلّمُونَ4 (البقرة ۲۷ 
على جهتين . معناه الأول: فلا تجعلوا لله 
أعدالا» فالأعدال جمع عدل والعال المثل. 


وقيل معناه الثائ: فلا تَجْعَلُوا لله ألدادا 
أي أضدادا. 423 

ویقال: فلان ندّيء ودِيدي» وكديدتي» 
فاللغات الثلاث بمعنى واحد. قال حسن 
لاي سُفيان بن الحارث (دیوانه ۸): 


آقجوه ولست لا بند 


فشرکما لخيركما الفذاء 


وقال أبيد بن ربيعة (ديوانه ۲: 


مد الله فلا ناڈ له 


بیذیه الْخَيْرُ ما شاء فعَل 
وقال جریرء (دیوانه :)۱٦١‏ 
يما تجعلون إلي نذا 
وما تيم لي حَسّب نديد 
وقال لبيد بن ربیعسة رفي إدخال التساء 
الربوطة في «نديدة» والتي تغدو مفتوحة عند 
الإضافة والسبة کمشل قوفا نديسدي) 
(اللساث): 
لکي لا يكُونَ السثيري نديدني 
واشیم أقُوامًا عُمُومًا عماعما 
والسندري: شاعر کان مع علقمة بن 
علاثة» وکان لبيد مع عامر بن الطفیل؛ فدعي 
لبيد إلى مهاجاته فأبى. العماعم: اطماعات. 
ویروی: «وعُمًا غماعمام؛ فالعُمٌ الرجسال 


o 


البالغون. ویستعمل في غير الرجال أيضاء 
اشتری بعض الشعراء نخلاء بعفشه بالغ» 
وبعضہ غير بالغ» فعاٍل في ذلك فقال هذا 
الشاعر: <24> 
:83 فر سای وھ افع 
وَطِفْلَ لطفلكمٌ یڑل 
أراد: فالبالغ من النخل ينفع الرجال 
البالغینء والذي ليس ببالغ ينتفع الأطفال» 
ويؤمّل بلوغة هم؛ وانغا دخلت رالتاء المربوطة) 


ف ررندیدقب للمبالغة. كما قالوا: رجل علامة" 


ونسّابة» وجاعني كرية القوم؛ يراد به الالغ 
في الکرمء المشبّه بالداهية. ویقولون في الذم: 
رجل هِلْبّاجَة إذا کان آَخمسق, فيشبّهونه 

ویقال في تثیة الند: نان ری عه 
آنداد. ومن العرب من لا یتلّیہ ولا يجمعه ولا 
يؤنئه؛ فیقول: الرجلان نذّيء والرجال ندي» 
والمرأة ندّيء والنساء ندي» كما قالوا: 
القوم مثلي» والقوم أمثالي؛ قال الله عرّ وجل: 
(لم لا يَكُوُوا ناکم (حمد ۳۸ وقال 
تعالی في هوضع آخر: (لکے ‏ إذا ا مم 


(النساء °( 


ومجری نم إذا وَحّد مجری قوضم: 
رجل کرم ورجال کرم ونساء کر ومزل 
حمّد. ودار حَمّد, أي محمودة» ورجال شَرّطٌ 
وقّرَم؛ ! إذا كانوا سُقَاطًا لا آفذار فم قال 
الأموي ي: <25> 
یھ عم فومکم خر بانکم 
ام لري حصان برة کرم 
هي الي له يُوازي فضلها احد 
بن الي وَخیرِ الاس قد عَلِمُوا 
قال الشاعر : 
سى الله لجا من ربع وصيّف 
وماذا تربّي مِنْ سحاب سى لجُدا! 


لی إنه فَنْ كان للعيش مرة 


وللبیض والفتيان مَتْركّة حَمْدا 
وقال الکمیت «للسان: <(26> 
وَجَدت الئاس غَيْرَ اي نزار 
ولم أَذْمْمْهُمْ رطا 
قال آبو خالد القناي (الكامل 079): 
مذ زاد الْحَيّامَ إل ط 


وُدُوا 


ہے 


بناتي لَهَنَ من الضعَاف 
مَخاقة أن یدقن الْبّوْسَ بَعْدِي 
وان يَشْرَبنَ رلثقا بَعْدَ صاف 


رن كسي الجواري 


مر ۵ مس مر 


وان يَعْريِنَ 


Yor 


(انظر: ابن الأنباري ۴٣/٦‏ ابو الطیصب ٦٦٦‏ 
الصاغاي ۲٤٥٢/٦۷٣‏ السجستاي ۷۳/۱۰) 
«(سّل): من الأضداد. يقال: قد كسّلء إذا 
ظهر وخرج وقد تسّل الشغر؛ إذا سقط 
وقد نسل إذا نبت. قال الشاعر: 
إئي إذا ما اظیّتِ الْقَوْمْ الیل 
السْل في ظلمة ليل ودغل 
وقال الله عر وجل: لمن كل دب 
نسلو ۵ (الأنبياء ٩٩‏ فمعنی رینسلون, هاهنا 
يُسرعون. وليس هو من البابين الأولين. 
وقال النابغة الجعدي (الصحاج واللسان): 
عَسَّلانَ الذلب اى قارب 
برد الل عله فل 
آراد: فأسرع. وا دب الکان الرتع. 
قال الشاعر: <4271 
له خدّب تستن 
وقال الآخر: 


> قار م 


فاما يومهن 


هه الصتفادع 


طاردْهنٌ باخدب الصقور 
(انظر: ابن الأباري ۰ الصاغ این 
(T/1‏ 


+(نسيت): من الأضداد . يكون نسيت معنی 
غفلت عن الشيء» ویکوٹ ععن ت ركت 
متعمّدا من غير غفلة لحقئني فيه. فأما كوه 
بمعنى الغفلة فلا يُحتاج فيه إلى شاهد. وكونه 
بمعنى ارك على تعمّد شاهده قول الله عر 
جل: (لسوا الله فتسيهُم» (التوبة .)٦۷‏ معناه: 
ترك إثابتهم ورحمتهم متعمدا. لأنه قد جل 
وعلا عن الغفلة والسهو. وتأويل رسوا اش 
ٹ رکوا العمل لله تبارك وتعالى بتعمّدء لا بغفلة 
أيضا؛ لأن الله عر وجل لا يؤاخذ بالدنسيان» 
ولا یعاقب عليه. وقال النابغة الذبيا في 


هذا العنی (دیوانه ۲۰) : 


فود شرب 

المفتأد: موضع العار. أي ت رکوه. وقال ۳ 

عر وجل: (قسي وم نجذ لَه زد لبه 

. فمعناه ترك ها أمرناه به متعمّداء 

فأخرج من الجنة لذلك. (انظر: ابن الأنباري 

6 أبسو الطيب ٦٦۸‏ الصاغاي 
۵٥‏ السجستاں ٤‏ 85/191 1) 

«(نشدتك): ومن الأضدادف قوهم: ررنشدتك 


۳ 


الله أن تذهب همعن). وھذا بحسل شحياين. 


of 


آحدها: نشدتك الله أن تذهب معنا. والآخر 

نشدتك الله ألا تذهب معنا. 
ومن أجاز مع رنشدتك» هذين الوجهين 

من الاستعمال» م جز ذلك مع الظنّ والعلم 

وما أشيههما إلا وها واحدا. وانظر تفصیل 
ذلك في مادة أحلف» (انشر: ابن الأنباري 
ؤ۰۹/) ۱ 
«(اعْف): ومن الأضداد قولهم التغف؛ لما 
ارتفع عن بَطْن السّیْلء العف ما انخفض من 
الجبل. زانظر: ابن الأنباري 4 47/4 أبو الطيب 
۷ السجستاي 4/۲۷۱ ۱۵) ۱ 
+(التَقَد): ومن الأضداد» قوطم: التّقدة واللقد 
والثقاد للصغار من رذال الضأن. وهذا ههو 
العنی الأول. كما یقال: النقدة والقد والتقاد 
للكبار من رَذَال الضأنء على حدٍ سواء. قال 
الشاعر: <405> 


رم يك بَطْنْ او ما مازلا 
إلى حَيْثْ تلقاه الْقَاد السُوارح 
(انظر: ابن الأنباري ٥٤٥/٣١۹‏ قطرب 
۶ الصاغاب ۳/۰۷۹ ۲) 


٭رلَمَق) انظر: اللمق. 
٭رٹھوز): من الأضداد. وهو على صيغة 
فعولء للفاعل والفعول» حيث يقال: تهوز 
للي لا كدِرٌ حتى بوجا ضَرْعُهاء فيكون 
للمفعول. وٹھوز للتي هر رمام برأسهاء 
فيكون للفاعل. (انظر: ابن الأنباري 4 ۶ ۳۵۷/۲ 
قطرب ۸۷/۱۹ أبو الطيب )58٠‏ 
+(التهيك): من الأضداد. الهيك: الشجاع 
القوي وبقال: قد كهك فاك إذا قوي 
واشتد. والهيك: الذي قد تهكّه المسرضء 
وأصله مَنهوك. يقال: کهکه الرض ينهكسه 
وأفكه السلطان عُقوبة. وقد حَكَّى بعضهم 
َهكّه السلطان» بغير ألف. (انظر: ابن الأنباري 
۶ قطرب > )٩۵/۵‏ 
«رنیهم تقیم) انظر: نو نيهم ثقم. 


Yoo 
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صفحة زوجية فارغة للتدسيق وحسن الاخراج. 
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٭رافاجد): حرف من الأضدادء يقال للنائم 


هاجد. وللساهر هاجد. قال الرقش الاک بر 


(مطلع مفضليته ۲۲۳): >49< 
سری د خیال هن ۰ لیم 
قارقي وأصحابي هُجُود 


آراد: نيام. وقال الآخر: 


* وحاضرو الاء مُبُود وصْل * 
وقال الاخر: 
آلا هلت مر ظلّت عَلَيْه 
بط عبر قر هُجود 


أراد: نسوة سواھں 'كالبقر في خسن 
عينهن . وقال ا حطیئة «دیوانه ؟؟): 


ا 


عد 
عل 


ہے 
یں پان یھی فی 
سکس جب ازو ںی 


WWW ۳۲۱۵ 9۱۸۷ 2۲2]. 





ياك ود ما هداك فة 
وخوص باعلّى ذي طوالة هد 
وقال الأخطل (دیوانه ۹۱): 
عوامد للألجام جام حابر 
يدان قطا لولا سُرمْنٌ هَجدا 
ویروی: «هُجدای. الألجام: ما بين ات 
والسْهولة. واحدها ٣ُم.‏ قال أبيه (للسان 
ودیوانه ۱۳/۲: <50> 
قال هجدنا فقد طال السری 
وقدرا إن خا الذهر غفل 


ور مس کل کر 


أراد: مجدنا تومتا. رقال الآخر: 


ری لأتعث هاحد فازة 


۲ 6۷ 


بخيال ناعمة السری مکسال 
وقال الاخر: 
بر لا بیغ القوم فيه 
لساعات الكرّى إلا ھُجُودا 
ویروی لا ييخ الركب. ومعنهه إلا 
ساھرین أي من السهر نومه واناختسه 
فلا نوم ولا إناخة له. ومثل هذا قول الکُمّیت 
(الحاتميات 55): 
إن قيل قیلوا ففوّق أظهرها 
أو عَرّسوا فالذيل راب 
الذميل وا حبب: ضربان من السيرء 
ومعناه: من الذميل وا حیّب تعریسه فلا 
تعريس له. وقال الله عرّ وجل: وین اليل 
َد به افلَة لك (الإسراء ۷۹). فمعناه: 
فاسهر 7 ساب رجل (أي شتم) امرآه 
فقال: علیها لعنة التھجّدین, أي الساهرین 
بذکر الله عر وجل. وقال نابغة بني ذُبْيّان 
(دیوانه بشرح البطليوسي ۳۹): 51> 
ولو ئها غرضتا لاشمط راهب 
عَبّد الإلة صرورة مهج 
تخل وشدا ون کم يرشب 
(انظسر: ابن الأنباري ۵۰/۲۰ قطلرب 


14 أبو الطب ۱۷۸ الصاغانن | 


4 الأصمعي ٥٥/٥٤٤‏ السجستتاني 
۷۲ ابن السكيت 2/995 19) 
#(هجد) انظر: اهاجد. ۱ 
+(اهض: من الأضداد یقال: هَجَرت 
الرجلء إذا آعرضت عنه. وهجرت الناقةء إذا 
شَدَدْتَ في أنفها اليجار, روهو حبل) ليعطقّها 
على ولد غيرها. قال تعالى: ل(وَاهْجُرُوهُنَ في 
المضاجع (النساء ۳۶). والمفسرون يقولون: 
مخرافن: ترك مضاجعتسهن. ومن 
رواهجرومن» أي: لا تضاجعوهن على 
فُرشکم. (انظر ابن الأنباري ۳۲۳/۲۱۴ قطسرب 
۷ ابو الطب ۱۸۳ الصاغ اي 
۲/۰۹۰ أ)) 
ءرهل): حرف من الأضداد. تكون استفهاما 
عمّا يجهله الانسان ولا يعلّمه. فتقول: هل قام 
عبد الل؟ ملتمسا للعلم وزوال الشلك» وتكون 
رھل) بمعنى رقد» في حال العلم واليقين 
وذهاب الشك. فأقا کوفا على معنى 
الاستفهام فلا يُحتاج فيه إلى شاهد. وأما 
کوئها على معنى رقدي» فشاهده قول الله عرّ 
وجل: (قل آئی غلی الإلسسَان جين ُن 
الدّهْر4 (الإنسان .)١‏ قال جماعة من أهصل 
العلم: معناة قد آتی على الإنسان. والانسان 


۳۵۸ 


في هذا الوضع آدم صلی الله عليه وسلم. معنی «هل» رقم عنيد بعصكض اللاس» 


وا ین أربعون سنة. كان الله جل وعرّ خلّق 
صورة آدم وم ينفخ فيه الروح أربعين سنق 
فذلك قوله: للَمْ يَكُنْ شيعا مد کورا6 (الإنسان 
.)١‏ وقال البي عليه السلام في بعض غزواته: 
(اللَھم هَل بَلْفْت!4: هل بلغت فمعناه: قد 
بلّغت. <191> ۱ ۱ 
وقيل : إذا دخلت «هل» للشيء المعلوم 
فمعناها الإيجاب. والتأويل: أَلَمٌ يكن كذا 
وكذا! على جهة التقریر والتوبیخ» من ذلك 
قوله جل وعز: كيف تكفرون بالله وکسم 


هرات (البقرة ۲۸ ومنے أيضا: (فسأین 


ذهب ون), (التكوير ۲٩‏ لم يرد هذين | 


الاستفهامین حدوث علم لم یکن؛ واغا أريد 
ما التفریر والتوبیخ. ومن ذلك قول العجاج 
«للسان): ۰ <192> 
اعرا والت شري 
والدهة بالإنسان دواري 
أراد: التقرير. وقول الشاعر : 
أحافِرة على صلع وشيب 
معاد الله ذلك أن يكوا 
وقول الله عر وجل: يوم تقول لهنم 
هَل امتلأت وکقول هل من مُریار) رق ۳۰)» 


والتأويل: قد امتلأت » فقالت جهنم مؤكدةء 
لقول الله عر وجل: هل من مَزِيد» رق 
.٠‏ أي ما من مزید يا رب. فرهل» الثانية 
معناها الجحدء وهو معنى فا معروف مشض4الف 
المعنيين الأولينء قال الله عَرّ وجل: (هل 
ینظرون ا السَاعَة أن هم رالرخرف .)٦٦‏ 
معناہ ما ینظرون. وقال الشاعر: 
فهل آنتم إلا آخونا فتحدبوا 
علینا إذا نابت علينا التواب 
وقال دريد بن الصمة «ديوان الحماسة بشرح 


المرزوقي ۸۱۵۰): 
فهل انا إلا مِنْ غزیة إن غوّت 
غیت وان كرّشد عَزِيْةُ آرشد 
وقال الشاعر : 


هل ابنلث إلا ابن من الئاس فاصبري 
لن برع الوتی خن اللوانح 
معناه: ھا نك لا ابن من 
الناس. وأنشد صاحب رمعاي القرآن )4/١‏ 
قول الشاعر: <193> 
فقلت لا بل ذاکما يا بيبا 


۲٥۹ 


ویقال: الزداد للذي يراد منه الزيادة, 
فیکون للمفعول, واذا كان للمفصول 
فأصله رمزتید,. فصارت الیاء آلفا لتحركها 
وانفتاح ما قبلهاء واستوی اللفظان لاعتلال 
الیاء وجعلوا بدل التاء في موضعها الدال. 
وجعلوا الدال عدلا بین الزاي والتاء فلما 
كانت أشبه بالژاي من التاء آبدلوها من 
العاء. وقیل: الرّاي مجهورة والتاء 
مهموست. فكرهوا أن يُدغموا المجهور في 
الهموس. فيبطل اجه فأبدلوا من الصاء 
الهموسة حرفا يُشاكل الزاي في الجهر. وهو 
الدال؛ لان اجهور مع المجهور آحف على 
اللسان من المجهور مع المهموس. والحرف 
اجهور سُمِّي جھورا؛ لأ اعتماد اللسان 
يشتد في موضغ ا خرف منه, فلا يجري اس 
حتى ينقضبي الاعتماد. ويخرج صوت الصدر 
جهورا. والهسوس سمي مهموسا لأن 
اعتماد اللسان یضعف في موضع ارف من 
فيجري النفس قبل الاعتماد وتضرج صوت 
الصدر مهموسا. (انظر: ابن الأنباري 
۲ الصاغاني ۲۳۲/۶۹) 
»(المستخفي): حرف من الأضداد. يكون 
الظاهن ويكون السواري» فإذا كان 


التواري. فهو من قوشم: قد استخفی الرجل 
إذا تواری. وإذا كان الظاهرء فهو من 
قوهم: خفيت الشيء إذا أظهرته. من ذلك 
الحديث الروي: (لیس على الختفي فطع 
معناه ليس على اللباش؛ وإغا سمي النبّاش 
خنفیا لأنه يُخرج الموتى» ويُظهر أكفانهم. 
(انظر: ابن الأنباري ۷۱/۳۹ أبو الطیب ۲۳۷) 
٭(الْسُجُوں: حرف من الأضداد. یفال: 
السجور للمملوء. والمسجور للفارغ. قال 
الله عر وجل: لوَالْيَحرِ الْمَسَجُورِ) «لطور 
"). يريد الملوة. وقال النمر بن توب یذ کر 
وعلا (اللساث): 
إذا َاءَ طلم مَسْجُورة 
تری خوھا الب والسَاسَما 
آراد: طالع عینا تملوءة. والنبّع والساسم: 
شجر. وقال لبيد بن ربيعة: <454 
تس غزض لسري فصدعا 
مَسْجُورَة متجاوراً قلامها 
آراد بالمسجور: عيضا بملوءة. وقال ذو 
الرمة «دیوانه 55"): 
صَفَفنَ الخدود والقلوب نواشِرٌ 
على شط مُسجور صخوب الضّقاوع 


۰۰ 


(ولقذ هم به وفع با) ربوسف .)۲٢‏ 
فیقول بعض الناس: ما هم یوس ف اطنط 
بالرّنا قط؛ لأن الله جل وع قد أخلصه 
وطهّره. فقال: ( بن عِبّادئا الْمُخْلَصِين» 
(یوسف ۲4. ومَنْ أخلصه الله وطهّره فضیر 
جائز أن هم بالزناء وإغا أراد جل وعرّ: وهم 
بضرها ودفعها عن نفسه, فكان البرهان الذي 
رآه من ربه أن الله آوقع في نفسه أنه متى 
ضربًا كان ضربُه إياها حُجّة علیه, لأن 
تقول: راود عن نفسي, فلما م اجه 

وقال آخرون: هَمُها بخالف مَمٌ يوسف 
ات لأا مُت بعرم وإرادة وتصميم على 
إرادة الزناء وم يكن هم يوسف اكت على 
هذه السبیل ولا من:ھذا الطريق» بل همه من 
جهة حديث التفس» وما خط ر في القلسب 
ویغلب على بني البشر بطبائعهم المائلة إلى 
اللّذات» الساكنة إلى الشهوات» فلما حطر 
بقلبه وحدنثه شه بما ل بهم به ببصيصح 


عزم عليه؛ كان غَيْرَ ملوم على ذلك ولا 


معیب به. 

وقال آخرون: ها هم يوسف ال بالزنا 
م6 د 7 1 
طرفه عين. وفي الأية معنى تقديم وتاخیر يريد 


الله ما: ولقد هَمّت به ولولا أن رأى برهان 
ربّه هم اء فلما ری البرهان لم يقع منه هم. 
وقالوا: هذا كما يقول القائل لمن يخاطبه: قد 
كنت من افالکین لولا آن فلانا أنقذك؛ معناه 
لولا أنه أنقذك سهلکت. فلما أنقذك لم 
قلك. <412> 

وما أجمع عليه أصحاب الحديث وأهل 
العلم» وصخت به الرواية من آنْ يوسف اڈ 
هَمٌ ها صحيحا على ما نص الله عليه في 
كتابه. فيكون الهم خطيئة من الخطايا وقعمت 
من يوسف ا كما وقعت الخطايا من غيره 
من الأنبياء. ولا وجة لأن هخر ما قدم الله 
ونُقدّم ما خر الله. فيةال محنى: وهم شا 
اللأخبرعن قوله جل وعس: لو أذ رآی 
را رّه). إذ كان الواجب عليناء واللازم 
لا أن نحمل القرآن على لفظه. وألا تزيله عن 
كظمه؛ إذا ل ہا إلى ذلك ضرورة. وما 
دعتا إليه في هذه الآية ضرورق فإذا حملا 
الآية على ظاهزها ونظمها كان هم بها 
معطوفا على مت بد وألا حرف مبعداً 


جوابه محذوف بعده: يراد ببس 


۳۹۱ 


لولا أن رأى برهن ربه لزنا 4ا بعد الهم 
فلسا رای البرهسان زال الهم ووقسع 
الانصراف عن العزم. وقد خبّر الله جل وعر 
عن أنبيائه بالعاصي التي غفرهاء وتجاوز عنهم 
فيها. فقال تبارك وتعالی: (وعصی آدم رة 
فقزی» رطه ۱۲۱. وقال لے محمد 8: 
ألم نترح لك صذرك. ووضعت شلد 
رزرك. الذي ألقض غهر) الصرح :سم 
وخیّر ٹل هذا عن يونس وداود علیسهما 
السلام. وقال النبي ۸8: ما من بي إل قد 
عَصّی أو هم إلا بجی بن زكريا). وقال 


بعض الصحابة: إن الله جل وعز لم یقصص 
عليكم ذنوب الأنبياء تعيير! هنه هى ولکتسه 
قصها عليكم, لثلا تقنطوا من رحمته. ويذهب 
بعض الصحابة إلى أَنّ اجج من الله جل 
وعرٌ على أنبيائه اُرکد وهم ألزم» فاذا قبل 
التوبة منهمء كان إلى قبوفا سکم أسرع. 
(انظر: ابن الأنباري )٥١١٤/۳۳۳‏ 
٭(شمد) انظر: (هاد . 


«(هوت الدلی انظر: بهوي. 


۲ 


سی سی 


۱۸۷۱۸۷۹۰۸۷ ۰ moswar ۲238۰: 





«والذينَ من هم لا یمهم رل لش: 
وما یفسّر تفسیرین متضادین من <426> 
القرآن قوله تعالی: (والذينَ ين بئییۓ ل 
لمهم | الا * اه (إبراهيم ٤.٩‏ 
تأويل من غير تحصيل العدد غير الله جل 
وعرٌ. ويدل على صحة هذا القول أيضا قراعة 

من قرأ من الصحابة ون تأویله إلا عِنْدَ الله 
وَالرَاسِخُوت في الْعلم4, فتقديم القول على 
«الراسخين» يدل على هم غير داخلسين في 
العلم. ويدل على آفم غير داخلين في العلم 
قول نفر آخر من الصحابة قراً: (ویقول 
الراسخون في الیلم>. 


حت را زین 


واخدیٹان اللّذان احتج ما آمحصاب 
القول الأول لا يصحّان؛ لأن الآثار كلها 
ُبُطِلها. ولا حجّة في أن الراسخين إذا 
استؤنفوا وجعل القول خبرهم» ۸ يكن هم 
على غير الراسخين فضل, لأن فضلهم على 
هذا التأويل لا يخفى ' إذا كانوا يؤمنون بما 
تعقله قلوهم وتنطوي عليه ماترهم وغير 
الراسخين يقلّدون الراسخين» ويقتدون مم 
ويَجْرُون على يئل سبيلهم: والمقعدي وان 
كان له اجر وفضل يتقدمه القصدی به 


ويسبقه إلى الفضل والأجر و-خسیر.<427> 


۲۳ 


ولا نکر أن یکتفی بالراسخين من غيرهم 
إذا كانوا أرفع شأنا منهم. فقد فعل الله جل 
وعرٌ مدل هذا في قوله: (آلَمْ تسر أن فلك 
تجري في ابطر بدغمة الله يريكُم آیایسه 
رن في ذلك لآیات: لُكل صبار شكور» 
(لقمان .)۳٩‏ ففي ذلك آيات لكل صبار» 
ولكل غير صبار؛ إلا أنه آفرد الصبّار وخصّه 
بالذكر تشريفا وتعظيماء والآخر غير خارج 
من معناه. (انظر ابن الأنراري لاه 55/7 4) 
٭زالوامق): من الأضداد. وهو على صيغة 
فاعلء للفاعل والفعول: حيث يقال: فلان 
وامق إذا كان محا فيكون للفاعل. ويقال: 
فلان وامق إذا كان مُميّا فيكون للمفعول. 
قال الشاعر: <33> 
فالقم فزادد من حدیث الْوَامِق 
والوامق في هذا ا .ت معناه الموموق. 


(انظسر: ابن الأئ.3اريی ۱ الصاغضاي 


(TEVA 
٭زوشبغ: من الأضداد. يقال: ونب الرجل‎ 
إذا فض وطفر من موضع إلى موضع‎ 
وجمَّيّر تقول: ولب الرّجُلء إذا قعد. وقيل:‎ 
دخل رجل على ملك من ملوك حِمْير وكان‎ 


الملك جالساً في موضع مُشرفء. ف‌ارنقی 
إليه» فقال له الملك: ثب» يريد اجلسء 
فطفرء فسقط فاندفت عنقه. فقال المللك: 
رم دحل ظفار حَمّر, » أي تكلم بلسان 


خر <91> 


© 


وقال بعضهم: معنی رحمر» تریا بر هم 
ولبس ام من الثياب. وظفار: اسم مديسة 
باليمنء وإليها یسب ازع الفُفارِي» 
وظفار» کسرت لألها أحريت مجرى ما سمي 
بالأمرء كقولك: قظام وخذام؛ لأهما على 
مثال قوال وكظار؛ ومن ذلك حلاق» من 
آمگاء اة وطمار اسم جبل. قال الشاعر: 
فان كلت لا كدرينَ ما الوت فانظري 
إلى هاینء في السّوق وابن عقيل 
إلى بل قد عفر شرب خا 0000 
وآخر يَهُْوِي من طمار قتيل 
ویجوز: «مّن دخل قفار حَمّر؛ على أن 
يجري «ظفار» مجرى زینب ونوار. (انظر: ابن 
الأنباري ٩۱/۵۳‏ قطرب ۱۱۸/۱۲۱ الصاغاي 
4 الأصمعي 4۵/۱۳ ابن السكيت 
0۱۹۹۹۸۳۳۷ 
٭(ورای: حرف من الأضداد. يقال 


للرجل: وراءك أي خلقفك. ووراءك أي 


"5 


ا 


مامك. قال الله عر وجل: من ورانسهم 
جهنم (الجائية ۱۰). فمعناه: من أمامهم. 
وقال تعالى: کان وَرَاعَهُمْ لاغذ کل 
سفيتة غصبًا؟ (الكهف ۷۹). فمعناہ: وكات 
آمامهم. وقال المرقش الا کسبر (الفضلی ات 


وقومي میم والفلاة ورائیا 


ا 


راد: قدامي. وقال لبيد (دیوانہ ۲۳/۱): 
یس ورائي إن تراخت مَيّي 
لزوم الصا تُحتى عليها الأصابع 
وقال عروة بن الورد (دیوانه ۱۰۲): 
لیس وراني أن أدب على العصا 
فيأمَنَ أعدائي ويَسامَني أطلي 
انظر: ابن الأنباري 4 ۱۸/۳ قطرب ۱۰۵/۸۷ 
أبو الطيب ٦٥٥۷٦‏ الأصمعي ۶ ۲۰/۲ السجستان 


۱ ابن السكيت ۵/۲۹۲ ۱۷) 


«(الوطاب) انظر: سر الوطاب. 
٭(وقعوا في أم خنور: هن الأضداد. یقال: 
وقعوا في أم عون إذا وق وا في داهية 
وبلاء. ووقعوا في أم خنسور إذا وقعوافي 
نعمة. (انظر: ابن الأنباري ۵۹ ۳۷۱۳/۲ أبو الطیب 
۷ قطرب 91/48 الصاغابي )۲۲۹/٤ ٥۸‏ 
«(ولثه» ولسه): من الأضداد. يقال: وله 
بالعصاء فأنا ألثه ولا أي: ضربته هسا. 
والمعنى الآخر قوهم: ولشت لے ولا أي: 
وعدته خیراء عِدَة ضعیفة وقلت له خسپرا: 
وف «ولسهم یقال: ما قیل في ررولئہ, زانظسر: 
قطرب ۱۱۰/۹۷ أبو الطیب ٭ )٦۷‏ 
«(ولسه: من الأضداد. يُقال: و لستّه بالعصاء 
لٹ ونس أي ضریلہ ھا. ووآسنت له وا 
أي وعدثه بخير عِدَةَ ضعيفة وقلت له عیرا. 
وی ررولته» یقال: ما قیل في رولسم». والولس 
أيضاً: اعد الخکُم. وقيل کذلك: لولس 
العهد الذي لیس مُحْكکسم (انظر: قطرب 
۷ ابو الطیب ۰ ۷) 
+(ولي) انظر: الوی. 


۳۹۵ 


ہے 
ل 


3 
میں ی لئ 
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٭ریا عاقل): وما يشبه الأضداد أيضا قوم 


للعاقل: يا عاقل. وللجاهل إذا استهزءوا به: 


يا عاقل. يريدون: يا عاقل عند كفسك. قال | 


عر وجل م موا قوق هب تاب 
(الدخان ۸٦ء‏ 44). معناه: عند نفسك؛ فقا 

عندنا فلست عزیزا ولا كربما. وكذلك قوله 
عرّ وجل فيما حكاه عَنْ مخاطبة قوم شعيسب 
شعيبا بقوطم: «إئك لأنت الْحَلِيمُ الرش) 
(هود ۸۷)» أرادوا: آنت الیم الرشيد عند 


نفسك. قال الشاعر: <258> 


سينا يا حل 
بخ إلك کم کاس اموا رفيا 
آراد: يا حلیم عند نفسك» فإغا عدي 
فأنت سفیه. رانظر: ابن الأنباري ۲۵۸/۱۰۷) 
٭ريتَلمٌظانء بو يتلمظان): ویکون بمعنيين, 
الأول: إسم» كما قال الشاعر: 
إذا ما قیل أي الاس شر 
فشرهم 2 
جعل ریتلمظان» اما لبي رجل. 
والٹاي: بمعنی ذاق. یقال: ما تلمّظ الرجل 
اليوم بشيء: أي مسا ذاق شيئاً. ویقال: 
الرجلان يتلمظان. ويكون التلمظ 


یتلمظان 


7 


۲۷ 


هو: تذوق طعسم الشيء والتمطق 
بطعمه بضَم إحدى الشفتین على الأخصرى» 
مع صوت یکون منهما. (انظر: ابن الأباري 
٤ء‏ معجم الوسیط) 
«(يد آشرق): من الأضداد. وتک‌ون معنی 
(الفاعلة), من قولك: مرت الخشبة آشرها 
اثراء إذا نشرتها. ويد آثيرة (فاعلة) مسن 
ذلك. وهذا المعنى الأول. 
ويد آشرة. أي: مأشورة ععنی مقطوعة 
فتكون للمفعولة. وهذا هو اللعصسی الآخسر. 
وآنشد لهذا المعنى لنائحة همام بن مُرّة بن ذَهْل 
بن شیبانء وكان قتله ناشرةء وهو ربيبه الذي 
ربا قتله غيلة وغدراً. وكان همام قد أبلى في 
بني تغلب في حرب البسوس, وقاتل قصال 
شديداء ثم انه عطسش, فجساء إلى رحله 
يستسقي» وناشرة عند رحله: فلما رأى 
ناشرةٌ غفلة من ام طعنه بحربة فقتله» وهرب 
إلى تغلب حيث قالت النائحة (اللسان): 
كذ یل تام طَغَْةٌ كاشرَة 
اشر لا زالت يَمِينُكَ آفره 
رات یمیلك آشره آي: مأشورة 
معنی: مقطوعة. فهي هنا تدعو على قاتل ممام 
بقطع یدہ وأن تبقی يده آبدا مقطوعة. ويُقال 


ضرف أي : قَطْعْتهُ باللشار. رانظر: قطرب 
5 ابو الطیب ۲۷) 
2 
٭زیدب: بَهوُ): ‏ وهما بمعنيين متضادين. الأول: 


هواسمء كما في قول الشاعر: 
وعَيْرُ بي یهرز على العَشَاء 
جعل الشاعر یوب وتهر امن لأبباء 
رجلين. والٹاي المعنى المعمروف للكلمتين. 
رانظر: ابن الأنباري ۵) 
«(يدي يدية) انظر: د 


ع 6 ار 


7 0 
اعير بني یب إذا 


۳ 3م 


دية وادیة. 
+(يشتهِيء بو يشتهي): وهي من الأاضداد 
وتکون بمعیین, الأول: اسم كما في قول 
الشاعر: 
خذوا هذه ثم استعدوا للها 
جعل يشتهي اسماً لني رجل. 

والثاي: یمعنی أَحَبهُ ورغب فيه. رانظر: ابن 
الأنباري )٤‏ 

«(یعقوب): من الأضدد. ویکون ری لأن 


العرب تسمي ذکر الخجل یعقوباء ویجمعونه 


۳۹۸ 


يُعاقيب. قال سلامة ابن جنسدل «الفضلیات 
۹ء: ۱ 
أو دی الشباب حمیدا ذو التعاجيب 
آودی ول شاو غَيْرُ مَطلُوب 

وی خبیدا وهذا الب یط 

لو کان يدركة رکض الیعاقیب 

(انظر : ابن الأنباري 1/۳۳۷ ۱ 

«(يفاوت): من الأضداد. ومنه قوشم: ما 
بُفاوت حديث فلان صدقاً. وهذا هو الک‌نی 
الأول. كما یقال: ما يفاوت حديئه كذباً. 
وهذا المعنى الآخر. (انظر: قطرب 4 ۱6۰/۱۷) 
«ریفعل) انظر: فعل. 
«(يكون): حرف من الأضداد. یقال: 


یکون للمستقبل. ویقال: يكون للمساضي» 
فکونه للمستقبل لا بحتاج فيه إلى شاهد. 
وکونه للماضيء قول الصَّلتان يرثي الغيرة بن 
الْهَلّب رأمالي الرتضي ۱۹۹/۲): <60> 

ل بل ناه بدا عر 


والباکرین وَللمُجد الرائع 


ار لام 


رن السْمَاحَة والشجاعة ضمنا 
برا مرو على الطريق الواضح 
فاذا قورت بقبّره فَاغقر به 


كوم الجلاد وکل طرف سابح 
والضح جَوانب بره بیمانها 
<< لد يكُونُ آخا دم وان 
آراد: فلقد کان. والذي يذهب إليه 
العلماء أَنْ رکان» وریکون, لا يجوز أن یکونا 
على خلاف ظاهرهماء إلا إذا وضّح العنی, فلا 
يجوز لقائل أن يقول: كان عبد الله قائمساء 
بمعنى يكون عبد الله. وكذلك محال أن يقول: 
يكون عبد الله قائما. بمعنى كان عبد الله لأن 
هذا ما لا يُفهم, ولا يقوم عليه دلیسل. فإذا 
انکشف العنی خمل أحد الفعلین على الآخر. 
کقوله جل اسه: (كَيْف للم من کان في 
المَھڈ صبيًا) (مريم ۲۹)۔ معناه: مَنْ یکون في 
الهد فكيف نکلّمَه! فصلّح الاضي في موضع 
المستقبل لبيان معناه. وآنشدوا قول الطرماح 
بن حكيم كما في (اللسان): ‏ <461 
قمنْ كان لا يأتيك إلا لِحَاجَة 
فائي لآنيكم گر ما مَضَى 
من الأئْر واستيجاب ما کان في غد 
آراد: ما يكون في غسد. وقال الله عر 


ذكره: (وكادى أَصحَاب اج املاب 


۲۱۹ 


النار 6 «لاعراف )۵٥‏ فمعناه روینادی»» 
لأن المعبى مفهوم. وقال جل وعز: لیا آبانا 
مع منا الْكَيْلُ4 (يوسف ٦٦ء‏ فقال بعض 
الناس معناه: يُمنع منا. وقال الخطّيئة (ديوانه 
۵ وأضداد السجستاني ۱۳۱): 

اث الولية احق بالعذر 
معناه: ريشهد الحطيئة». وقول من قال 
ركان» زائدة ف قوله تبارك وتعالى: (وکان 
الله غَفُورًا رَحِيمًا ليس بصحیح؛ لأنها لا 
تلغی مبتدأة ناصبة للخبر؛ ولا التأویل البعدا 
عند من قسال: رروکائن الله غضورا رحیماې» 
فصلح الاضي في موضع الدائے؛ لأن آفمال 
الله تخالف آفعال العباد. فأفعال العباد 
تتقطع, ورحمة الله لا تتنقطع, وكذلك 
مغفرته وعِلْمٰہ وحِكْمته. وكأ القوم شاهدوا 
لله مَغْفِرة ورحمة وعلما وحكمة. فقال الله 
جل وعَز: ( وکا الله غفورا رجا أي لم 
يزل لله عر وجل على ما شاهذةم" (انظر: ابن 
الأنباري )٠٠/۲۹‏ 
«ريمين آشرة) انظر: يد آشرة. 


+(يهِر) انظر: یب 


+ريهري): من الأضداد. يكون يهوي معني 


يصعد. وهذا هو المعنى الأول. ویکوٹ ععنى 


ينزل. وأنشد قول الشاعر: 
* والدَلوُ تهوي كالعْقَاب الْكَاسِرٍ * 
وقال: معناه تصعد. والمعروف في كلام 
العرب: هوت الدلو تهوي هويا إذا نزلت. 
قال ذو الرمة (دیوانه err‏ 0 
کان هَوِيّ الدو في البتر له 
بذات العلرى آلافة وانشلالها 
آلافه: جع آلف؛ وآلاف مضافة إلى افاء. 
انشلالها: طردها. وقال زهير بن آابي سلمی 
(دیوانه /51): 
مج بها الاماجز وهي تهوي 
هري الالو اسلمها للرشاء 
(انظر: ابن الانباري 4/۸4 الصاغساني 
٣‏ السجستاني ٠١١/975‏ قطسرب 
5 ابو الطيب 6۷۵ 
٭(یوم آرونان) انظر: آزونان. ' 
«(يوم مَعْمَعَان ومعمعاني): ومن الأضداد 
قوشم: يوم مَعْمَعَان ومعمعساني إذا کان 
شدید اسر والقر. (انظر: ابن الأنباري 
۸ ابو الطيب 579 السجستاني 
(Tol‏ 


تم الكتاب بحمد اللہ؛ والفهارس تاتي تاليا ) 
۷۰ 
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فهرس الفھارس والکشافات الفنية: 


عاد نیہ اجا مہ 


0 


فهرس و کشاف الأضداد ومراجعها. 

فهرس و کشاف الآيات القرآنية. . 

فهرس و کشاف نصوص الحديث الشریف. 

فهرس وکشاف الشواهد الشعرية مرتبة حسب القوافي والبحور. 


فهرس وكشاف الأعلام من الشعراء الذين تم الاستشهاد بشعرهم. ' 


فهرس وکشاف الأعلام من غير الشعراء. 
فهرس وكشاف القبائل والأمم. 

فهرس وكشاف الأماكن والمواقع. 
القائمة الببلوغرافية للمراجع والمصادر. 
ثبت اختویات التفصيلي 
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١‏ - فھرس الأضداد ومصادرها: 


قطرب ۰ ۱۰۰/۷ ابو الطيب ١۱ء‏ ۲۳ السجستاین ۱۲۱/۱۷۲ 


مأو 
3 ہے 9 
3 









دم تھا وچ 
م يداوو الك 
ابن الأنباري ۳۸۰/۲۹۱ قطرب ۱۲/۱۳۵ أبو الطیب ۵ الصّغاي 
۲٣/٥۸‏ ۱ 
ابن الأنباري ٤‏ ۳۱/۲۰ ابو الطیب ۱۱۲ الصَّغاي ۱۳۹۹ الأصمعي 
۱ السجستايي ۱۰۸/۹٢۹‏ ابن السکیت 2/۳۲۵ ۱۹ 
ابن الأتباري ۳۸۱/۲۹۷۳ 


و 
کا ح١‏ 









Oot 
3 ات‎ 















ابن الأنباريه ٩۵/۵‏ قطرب ۸۷/۳۷ آبو الطینب ۲۳۷ ۲۶۷ الصف‌اي 
۳ الأصمعي ۲۹/۲۸ السجستان ۱۱۵/۱۹۹ ابن السكيت 
۱۳۷/۳۰۰ 


ابن الأنباري 4 ۲۳۳/۱ أبو الطیب ۲۸ الأصمعي ٩۷/۹۵‏ الصغ‌ايي 
٥‏ السجستاین ۱۲۷/۱۸۷ ابن السکیت ۲۰۸/۳۹۷ 


YY 


ابن الأنباري ۳۱۹/۲۰۸ أبو الطيب ۷۱۳ الصّغاو ۲۲۲/۳۷۳ الأصمعي 
56 ابن السکیت ۱۹۹/۳۳۸ 


اوجَلت البهيمة 


ابن الأنباري ۲۰۷/۱۳۲ قطرب ۱2۰/۱۷۵ أبو الطیب ۳۲۷ الصّف‌اي 
۳۱۳۰۱۷۸ 

ابن الأنباري ۱4۱/۸۷ قطرب ۱۱۱/۱۰۱ آبو الطیسب ۳۲۱ الصه این 
۲ السجستاین ۱4۸/۲۵۰ 

ابن الأنباري ۱۱۵/۱۰۲ قطرب ۷۸/٦‏ أبو الطسب ۳۰ الصغفاي 
۰٦‏ السجستاین ۱۱۰/۱۵۳ 


ابن الأنباري 16/۱۸ قطرب ۸٩/۳۸‏ أبو الطيب ۳۵۳ الأصمعسي 
۷ الصّغاي ۲۳۲/۵۰۲ السجستاي ۱۱/۱۸ ابن السكيت 
| ۱۷۰/۲۹۹ 





VE 






| ل وظ۲ ظ | 
اشتریتً ابن الأنباري ۷۳/۳ قطرب 0۸/۳۰۸۷۱" أبو الطیب ۳۳۲۳ 
ابن الأنباري ۲۲۲/۱۱ الصّغايٰ ۲۳۳/۵۱۵ 


ابن الأنباري ۲۱۸/۲۰۷ الصّفاي ۲۳/۵۱۷ الأصمعي ٦٦/٦٥٦‏ ابن 
| السکیت ۱۹۹/۳۰ 













ابن الأنباري ۲۲۱/۱۰ أبو الطيب ۳۹۰ الأصمعي ۶۳۷ھ الصغفاي 
٦‏ السجستاي ۱۰٦/١٢۷‏ ابن السكيت ۲۰۸/۳۹۵ 


ابن الأنباري ۸٥/٥۸‏ ابو الطيب ٥٥۷‏ الأصمعي 54/87 الصغضاي 
١‏ السجستاي ۱۲۲/۱۷۹ ابن السكيت ۲١۰۷/٣‏ 

ابن الأنباري 2۰۰/۳۰۸ قطرب ۱۳۰/۱٢۷‏ أبو الطیب ٦۹٤‏ الصف‌اي 
۷۳ السجستايي ۱۶۲/۲۳۲ 








۱ ۱ 
انظر؛ ابن الأنباري ۳۱۹/۲۰ الصفاین ۲۳۹/۵۸۹ 
أعمى» ليل أعمى 


۲۷۵ 








ومسسیتٹ-- ےنیییئی سش شید تی 
افترط الرجل ابن الأباري ٣٢١/٣٤٤‏ قطرب ۱۱۳/۱۱۱ أبوالطيب ٠٤٥‏ 
فرط السجستائ ۱۶۱/۳۳۰ 


ابن الأنباري ۵۷۱/۳۵ 2۲۰/۳۳ قطرب ۱۱۳/۱۱۱ أبو الطیب ١٥٥‏ 
الصغائئ ۲۱/۰۰۷ 


2 

فرطا 

انظرة قرع الرجل . سے 

سوت اليم )م 
السجستاین ۱۲۲/۱۷۸ ۳ 

أفْسّمْت أن ابن الأنباري ۳۹۰/۲۰۰ ۲۵ 

تذهب معنا 

1 ابن الأنباري 4 87/4 ابو الطیب ٩۱۰‏ الصتغائ 47/547 7 الأصمعصي 

ال کمه ابن الأنباري ۳۷۷/۲۸۷ 


اكرى 

۳۷/۳ 
الافھام ابن الأنباري 6 ۶ ۲۳۰/۱ قطرب ۱۱۰/۹ ابو الطيب 8٩5‏ الصّغائ ۳ 
ایّت 1 

























ابن الأباري ۰۹/۳۲۹ أيو الطیسب ۵4۵ الصّف‌ايي 4 ۹ ۲ 


E 



















۱۷۱/۲۸۸ الأصمعي ۱۵/۱۳ ابن السکیت‎ ٦٣ 


۳۷ 


الأمّائة ابن الأنباري ۳۸۸/۲۹۹ 

الم ابن الأنباري ۲٦۹/۱٦۹‏ الصغاي ۲۲۳/۳۸۱ 
ابن الألباري ۳۳۳/۲۲۲ الصّغايیٰ ۲۲/۳۹۹ 
لمخم فی مو 
سے 


آمعن إمعانا ۱ 


“€ 





€“ 
ج- 








€“ 
علد 











ابن الأنباري ۳۷۷/۳۸٦‏ قطرب ۱۱۸/۱۱۸ أبو الطيب ۱۲۸ الصغساي 
۲ السجستاي ۱۳/۲۰ ۱ 
ابن الأنباري ۱۳۳/۹۹ قطرب ۸۰/۹ أبو الطیب ۳ الصغان ۲۲۳/۳۷۹ 






۳۷۹ 


ابن الأنباري ۳/۱۰ قطرب ۹۷/٦۲‏ آبو الطيب ۹ الصغایین ۲۲۳/۳۸۲ 
الأصمعي ۷ السجستاي ۱۰۳/۱۲ ابن السکیت 1/۳۵۱ ۲۰ 


ابن الأنباري ۱۳۹/۸۳ قطرب ۱۳۵/۱۵۷ ابو الطيب 555 الصّغضاي 
۹ السجستاي ۱۵۰/۲۲ 
ابن الأنباري ۱۳۰/۷۷ قطرب ۱۳/۱۸۵ أبو الطيب ۲۱ الصّف‌ايي 
۶ السجستاین ۱۵۱/۲۹4 


۲۲۳/۳۸ ابن الأنباري ۳۳۱/۲۲۱ الصتهاین‎ E 
۶2۱۳۰ ابن الانباري‎ 


ابن الأنباري ۲۹۰/۰۱ قطرب ۲ ۱۲۷/۱ ابو اليب ٦٦‏ الصّف این 
۸ الأصمعي ۳٣/٤٤‏ السجستائ ۱6۰/۲۲۹ ابن السكيت 





لفف 















ابن الأنباري ۲۷/۱۵۲ أبو الطیب ۱۷۸ الصغاي ۲٢٦٢/٢٤۷‏ 
السجستايي ۱۳/۲۰۹ 
ابن الأنباري ۳۰۱/۲۵۷ قطرب ٩۰/۶۱‏ آبسو الطيب ۸۵ الصّغاي 
۹ٰ۲ 






ابن الأنباري ۱۳/۳۰ قطرب ۹۲/۸ أبو الطیسب ۳۲ الصْغضاي 


برح 
بردت 

۲ السجستايي ٠۰٢/۱٣١‏ 
انظرة الظهارة والبطانة . 
ابن الأنباري ۷ قطرب ۱۵:۹۹ أبو الطیسب ٠١‏ الصّغان 
۵ الاصمعی 79/75 السجستاني ۱۰۹/۱٢۸‏ ابن السكيت 
۸۰۰۸ 
ابن الأنباري ۱۰۷/٦٢‏ أبو الطیب ۸۳ الصغائٰ ۲۲/۳۹۶ السجستاین 
۲ ۷ قطرب ۱۰۰/۷۳ 


ابن بن الآباري 1 قطرب 4/86 ٠١‏ أبو الطيب ۸١‏ الصتّف‌اين 
۱ ۲۲ 
























ابن بن الأنباري ۹ قطرب ۱۱/۱۷۹ أبو الطيب ۱۸ الصفاده 
۲ السجستاین ۱۲۸ 


ابن الأنباري ۲۲/۱۲ قطرب ٩۰/2۰‏ ابو الطیب ۸> 
سس سس 






۳۷۸ 


| ۱۳۳۹۸ 
Ka رد‎ 


ابن الأنباري ۷۷/۱ قطرب ۱۱۹/۱۲۳ اب و الطب ۱ الصّف‌ان 
۳ السجستاب ۱۱۷/۱۷۱ 

ابن الأنباري ۱۹۹/۱۲۲ قطرب ٩۷/۰۵‏ آبسو الطيب ٠٤‏ الأصمعي 
۹ ابن السکیت ۲۰/۳۵۲ 

ابن الأنباري ۷۵/۳۸ قطرب ۱٦۷:۱۳۸‏ أبو الطيب ۷۷ الصّف‌ايي 
٥٦‏ الأصمعي ۵۲/۸۱ ابن السکیت 4 ۲۰/۳۵ 


ابن الأنباري ۱۱۹/۱۰۵ قطرب ۱۰/۸۲ آبو الطیب ۱۷ السجسستاي 
٠ 11/11‏ 
ابن الأنباري ۲۷۳/۲۷۸ قطرب ۱۰۳/۷۹ آبو الطیب ۱۰۱ الصّهاي | 5ه 
۱۳:۷" ۳ 
ابن الأنباري ۳۸۰/۲۹۱ قطرب ۱۲/۱۳۵ أبوالطيب ۱۱۵ | 5ه 
الصغای ۲۲۵/۰۸ ۳ 
ابن الأنباري ۳۰۹/۱۹۹ قطرب ۱6/۱۸۷ أبو الطیب ۳۵۰ الصّغاني | لاه 
5 السجستاي ٩۱/۱۲۱‏ ۳ 
ابن الأنباري ۱۷۹/۱۱۰ أبو الطیسب 4۳۷ الصّغاني ۲۳۵/۵۳6 





۳۷۹ 








ابن الأنباري ۲۱۸/۱۳۸ قطرب ۸۱/۱۲ أبو الطیسب ۱۰۳ الصّفاي 
۰ الأصمعي ۲۰/۲۲ السجستاین ۱۰۱۹/۱۱ ابن السكيت 
۷۰/۰۹ 1 

ابن الأنباري ۲۹۹/۱۹۸ 
ابن الأنباري ۹۹/٥‏ الصتغاييٰ ۲۸/۷۰۳ الأصمعي 4۹/۷۳ السجستایي 
۹ ابن السکیت ۲۰۲/۳۷ 5 
ابن الأباري ۸ أبنو الطيب ۱۱۱ الصّغضاي" ۲۲۵/4۱۱ 
السجستاي ۱۳۱/۱۹۲ 
ابن الأنباري ۱۸۹/۱۱۹١‏ الصّغاي ۲۷/۹۹۰ 
























ابن الأنباري ۳۵/۲۳۰ الصّفان ۲۲۹/4۱۳ الأصمعي ۸/۷۱ ابن 
السکیت ۲۰۱/۳۵ ۱ ۱ 

ابن الأنباري ۰1/۳۲۱ قطرب ١15/1957‏ آبو الطیسب ۰۱۳۷ ۱۳۹ 
الصّغابي ۲۲۵/۶۱۵ 


ابن الأنباري ۳۸۷/۲۹۸ قطرب ۱۲۵/۱۳۷ ابو الطیب ۱۳۷ ۱۳۹ 







YA 


العداء 
الثنيّ ابن الأنباري ۳۲۰/۲۱۱ أبو الطیب ۱۳۹ الصّغاي ۲۲٢/٢٤٤‏ الأصمعي 
6 ابن السكيت ۱۹۹/۳۳۹ 















۲ ۹ 





ابن الأنباري ۲۰۱/۱۲ قطرب 14/١65‏ آبو الطیب ۱۷۲ الصّف‌اي 
۸ ۲۲/۶ 


بد 

1 
1 ها ۷۶۲_٠۷٦‏ 
لد ند اوی ۷ں _۱۰ ۴۷۴ 
شر لب سے 


۷۳ 

۷۳ 

۷۳ 

ابن الأنباري ۸٩/۵۲‏ قطرب ۵/4 ۷ أبو الطیب ۱4۵ الصغاي٥ ۲٢٢/٤٤‏ أ ۷ 
الأصمعي ۹/٦‏ السجستايي ۸4/۱۱۲ ابن السکیت ۱٦۷/۲۸۱‏ ۹ 
سے 
| _ 


جَمرت المرأة ابن الأنباري ۳۷۲/۲۷۹ قطرب ۹۹/٦۷‏ أبو الطیب ۷۱۸ 
Vo‏ 
Ve‏ 
۷۹ 






o2 
ما مه‎ 









858 


جلل 












ابن الأنباري ۳۳2/۲۲۳ الصغايٰ ۲۲/2۲۸ 


ابن الأنباري ۱۱۱/۹۳ قطرب ۰۱۰۵/۸۲ ۱۰۰/۷۲ ابو الطیسب ۱۵۱ 
الصّغايٰ ۲۲۷/۳۰ الأصمعي ۳۹/4 السجسايي ٩۱/۱۲۲‏ ابن 
السکیت ۱۸۹/۳۱۷ 

ابن الأنباري ۳۵۵/۲۳۸ 
















جي ابن أجیّاد 


۲۸1 


ابن الأباري ٦١٤/٣٣٤٣‏ أبو الطب ۲۲۵ الصّف‌ايي ۲٢۷/٣٤٤‏ 
السجستاي ۱۳۱/۱۹۷ 


ابن الأنباري ۲۰۱/۱۲۰ قطرب ٦٦/٦۹ء‏ 4۵ ۱۲۹/۱ ابو الطیب ۱۹۰ أ ۸۳ 
الصّغاي ۲۲۷/6۳۵ السجستایی ۹٦/۱۲۹‏ ۳ 
ابن الأنباري ۲۱۷/۱۳۷ قطرب ۱6۵/۱۹۰ أبو الطیب ۲۸١‏ الصَغسايي 
۷ الأصمعي ۲۰/۲۳ السجستاین ۸۸/۱۱۹ ابن السكيت 
۷٥‏ ۃ 
ابن الأنباري ۲۱/۳ أبو الطیب ۱۸١‏ الصتّغاي ۲۲۷/٥٤۸‏ السجستاین 
۷۷۷۹/۰۰۸ 

زفت ابن الأنباري ۱٦٣/۹۹‏ أبو الطيب ۷۱٢‏ الصّقاي ۲۲۷/١ ٤١‏ الاصمعي ‏ 

۰ ابن السكيت ۲۰۰/۳٤٤‏ 





YAY 









ابن الأنباري ۳۸۵ قطرب ۸۵/۲۹ السجستاین ۱۱۳/۱۹۳ ۵ 
جات الركيّة ها ابن الأنباري ۶ ۳۹۲/۳۰ قطرب ۱۲۷/۱۱ 


ابن الأنباري ۱۳۸/۸۲ أبو الطیب ۲۰۸ الصهاین ٤ ٤‏ 77/8/54 السجستاي 
۷ 

ابن الأنباري ۳۷۲/۲۷۷ قطرب ۱۰۱/۷٢‏ ابو الطیب ۱۹۳ السجستاین 
۱۳۹/۳۳۹ ۱ 

















ابن الأنباري ۱۲۵/۷۰ قطرب ۸۷/۳۵ أبو الطیسب ۲۳۷ الصف‌اي 
۲۹۹/٤‏ 

ابن الأنباري ۳۷۱/۲۷۵ قطرب ۱۱۰/۹۹ آبو الطیسب ۲٦٢‏ الصّغساي 
۲۲۸/۹ 

ابن الأنباري ۲۷۷/۱۷۲ الصغاي ۲۲۹/۶۱۲ 


ابن الأنباري ۱۷۵/۱۰۱۸ الصّغابي ۸/۲۲۸ 4 


ابن الأنباري ۱۵۱/۹۱ قطرب ۱۰۹/۹۵ الصفاي ۲۲۸/4۵۰ الأصمعي 
۲ ابن السکیت ۱۷۱/۲۸۷ 


ابن الأنباري ۳۷۱/۲۷ قطرب ۵ ٩/۵‏ 


ابن الأنباري ۳۲۷/۷۱۷ آبو الطیب ۲۳۵ الصّغايٰ ۲۲۸/۶۵۱ الأصمعي 


41 ابن السکیت ۱۹۸/۳۳۵ 







































۲/۸۰۹ 
ابن الانباري ۲۹۳/۱۹۲ قطرب ۱۱۱/۱۰۰ أبو الطیب ۲۵۳ الصّغاني 
٦‏ الأصمعي ٣٤/٥٢‏ ابن السکیت ۱۹۰/۳۳۰ 


YAY 


اتفاق البايي لابن بنين الدقيقي ۲۲۳ _ 

ابن الأنباري ۲۲/۶ أبو الطیب ۲۲۷ الصغاین ۲۲۹/٣٤١٤‏ السجسستايي 
لفلف 

قطرب 84/955 ابو الطيب ۲٥۸‏ 

ابن الأنياري ۲۱۰/۱۳۳ أبو الطیب ۲4۸ الصّغا ۲۲۸/٥٥٤‏ الأصمعي 
9 السجستاي ۱٤۸/۲٤۹‏ ابن السکیت ۳٦٣‏ 

ابن الأنباري ۵۹/۲۷ قطرب ۱٤٤/۱۸۸‏ أبو الطیب ۲۳۲ المغاي 
۷ سا ۸۷/۱۱۵ 


بن الأباري ۳ آبو الطیب ۰۲۳۷ ۲۳۵ 3 


: 
Ka ۳۳٣/۱٣۷ a ن‎ 


ابن الأنباري ٣٦٥/٦٦١‏ قطرب ۱۲۳/۱۳۳ أبو الطيب ۱ الصغاين 
6 السجستای ۹۸/۱۳۲ 


ابن الأنباري ۱۹۹/۱۲۱ قطرب ۱۰۷/۸۹ ابو الطيب ۲۷۳ الصضاي 
Y/Y‏ 


ابن الأنباري ۲۲۲/۱۹۱ الصّغايٰ ۲۸/۷۰ السجس‌ايي ٠١٤/١٤٤‏ 
ابن السکیت ۱۷٤/۲۹۲‏ أبو الطیب ٥۸٦‏ قطرب ۹٦۲/۵٥‏ 





۲٤ 


الذفر 


۷۰ الأصمعي ۵۵/۸۸ السجستاني 1١1/1865‏ ابن السكيت 
۲/۰۱۹ 

ابن الأنباري ۶۱ ۳۵۹/۲ ابو الطيب ۲۸۰ 

٤‏ ابن الأنباري ۸۸/۵۰ قطرب ۱۱۳/۱۰۸ ۱۵۰/۲۰۹ أبو الطيب 
۷ الصفاین ۲٠١/٤۷١‏ الاصمعي ۵۸/۹۹ السجستائ ۹۲٦/۱۳۰‏ 


ابن الأنباري ۱۶۲/۸۵ قطرب ۱۰۲/۷۲ ابو الطيب ۳۱۰ الصغاي 
۲ الاصمعي مه السجستايٴ ۶ ابن الس_ کیت 
٣/٣٣‏ 


ابن الأنباري ۸۸/۵۱ قطرب ۹ ببے الطیب ۳۱۶ الصف‌اي 
۳ الأصمعي ۲/۵۵ السجستاي ۱۳۰/۱۹4 ابن الس_کیت 
۱۹۳۳۹ 





۲۸۵ 








ہی نت 


ابن الأنباري ٦٥۸/۳۲٣٢‏ قطرب ۱۸/۲۰۰ 
ابن الأتباري ۱۹/۲ ابو الطیب ۲۹۰ الصغسايٴ ۲٣۰/٥۷٤٤‏ الأصمعي 
8 السجستاین ۸۰/۱۱۰ ابن السکیت ۱۷۹/۳۰۱ 





















KESE 


رفم م 
ابن الأنباري ۳۵۹/۲۳۹ قطرب ۰۸۵/۲۹ ۸۱/۱۳ أبو الطیسب ۳٣٢‏ 







الصفایی ۲۳۱/۶۸۱ الأصمعي ۵۵/۹۰ السجسسايي ۱۱۰/۱۵۶ ابسن 
السکیت ۰۷/۳۹۲ ۲ 


ابن الأنباري ۱6۸/۹۰ قطرب ۱۱۲/۱۰۷ أبو الطيب ۲۸۶ الصغساي 
4 الأصمعي ۱۱/۹ السجستان ٩۳/۱۲۵‏ ابن السسکیت 
84" 


۲۸٦ 









ابن الأنباري ۲۷٦/٦۷٢‏ الصغاین ۲۳۲/4۹۵ 
ابن الأنباري ۱۵/۹۳ قطرب ۱۲۳/۱۳۲ ابو الطب ۳۳۳ الصغ‌انن 
۳ السجستایی ۱۳۰/۱۹۵ 
ابن الأنباري ٤‏ ۳۳۸/۲۲ قطرب ۱۵/۱۸۹ أبو الطیب ۳۳۰ الصغساي 
۷ الأصمعي ۵۵/۸۰ السجستائ ۸۷/۱۱۲ ابن السسكيت 
۸ ۲ 
ابن الأنباري 45 ۳۵۷/۲ قطرب ۸۲/۱۵ ابو الطیب ۳۳۲ السحستايي 
۱۱/۰۷ 
ابن الأنباري ٤‏ 0۳۵۸/۲۵ 2۰2/۳۱۳ قطرب 4 ۸4/۲ ۱۳۷/۱۲۱۲ آبو 
الطیب ۳۳ الصغایین ۲۳۱/۶۸۹ السجستایي ۱۵۰/۲۵۸ 
ابن الأنباري ۲۷۲/۱۷۱ قطرب ۱۶۲/۱۸۲ أبو الطیب ۳٣٤٤٣‏ الصغس‌ايي 
۲٣٣۲٢‏ 

ابن الأنباري ۳۷۳/۲۸۱ قطرب ۱۱۲/۹۱۰١‏ ابو الطیب ۳۳۸ الصغساۓ 
۳۱:۹۲" 

































ابن الأنباري ۲۹/۱۹۵ آبو الطیب ۳۷۸ الصَغاي ۲۳۲/۶۹۷ الاصمعي 
۷ ابن السکیت ۱۹٦/۳۳۱‏ 


ابن الأنباري ۳4۳/۲۲۹ الستغاين ۲۳۲/4۹۹ 
ابن الأنباري ۷۹/۶۰ قطرب ۱۲۰/۱۲۷ أبو الطیب ۳۸۱ 


ابن الأنباري ٩۳/۱۷‏ قطرب ۷۳ أبو الطيب ۳۹۹ السجستاین 
١‏ 


ابن الأنباري ١١4/514‏ قطرب ۷۱/۵ أبو الطیسب 45" الصغايٰ 
۰ ال أصمعي رورس السجستايي ۶ ابن السکیت 
۸۹۲٦‏ 0۸ 0 


۷ 


ابن الأنباري ٥٠٤/۳٣٣‏ قطرب ۱۳۸/۱٦١‏ أبو الطیب ۳۸۰ الصف‌ايي 
۲۳٣‏ 
ابن الأنباري ۱۰۵/۹۰ قطسرب ۷۹/۸ أبو الطيب ۳٥٣‏ الصغاي 
۷ السجمتاي ۱۱/۱۱۷ 
انظر: ابن الأنباري 2۰۵/۳۱۷ قطرب 4/۱۸5 ۱6 أبو الطیسب ۳۷۸ 
الصغاي ۹ السجستان ۱۵۱/۲۳ 


















انظر: ابن الأنباري ۱۳۹/۸۰ 


انظر: ابن الألباري 5 ابو الطيب ٦‏ الأصمعي * ابن 
السكيت ۱۹۸/۳۳4 الصّغاي ۲۳۳/۵۱۰ السجستائ ۱۲۳/۱۸۱ 





ابن الأنباري ۲۰۳/۱۲۹ قطرب ۹۱/۲۳ أبو الطيب 4١5‏ الصّضاي 
él‏ ۱ 

انظرہ ابن الأنباري ۲۲۸/۱٤۳‏ أبو الطیب 4۱4 الصغاي ۲۳/۵۲۰ 
الأصمعي ۱۸/۱۹ ابن السکیت ۰۱۷/۲۹۱ ۱۸۵/۳۰۹ 
ابن الأنباري ۵۳/۲۲ قطرب ۱۱۲/۱۰ أبو الطيب ٥٥٠٤‏ الصغاي 
۳ الأصمعي ۷/۲ السجستاي ۱۰۸/۱۵۰ ابن السكيت 
۷ ۱1 

ابن الأنباري ۱۱۸/۱۰۳ أبو الطیب 2۱۰ الصّغايٰ ۲۳/۵۲۶ الأصمعي 
۷ السجستايي ۱۰/۲۲۸ ابن السکیت ۱۹۲/۳۲۱ 
قطرب ١45/1943‏ آبو الطیب ۳۹۰ 











۸ 


٤ ۲۳‏ صمعي ۳۰/۲۵ السجستايي ۹/۱۲٦‏ این السكيت 
۷ 


ان ری ۳۰۶۱۹۸ تان و۰۹٣۲‏ ۱۳۹ 
0+090 


ابن الأنباري ٦٦/١‏ قطرب ۰۸۷/۳ ۱۳۲/۱۵۳ آبسو الطیسب ۷۳۱ 
الصغای ۲٣۳۹/٥٥٢‏ الأصمعي ۳۳/۳۹ السجستای ۹۸/۱۳۳ ابسن 
السكيت ۱۸۷/۳۱۲ 

ابن الأنباري ۸۰/۶۳ قطرب ۱۳۸/۱٦١‏ آسو الطيب ۱۲۹ الصّفائ 
۹ الأصمعي ۵۳/۸6 السجستایی ۱۰٥/٤٢١‏ ابن السكيت 


۲۰۸/۳۹۸ 
ابن الأنباري ۲۱۵/۱۹6 الصّف‌اي ۵۳۷/۲۳۵ الأصمعي ٤/٠١‏ ۱۰ 
قطرب ۱٤۲/۱۸٤‏ أبو الطیب ۶۳۸ سجستاین ۱۳۱/۲۱۹ 


ابن الأنباري ۸6/4۷ قطرب ۱۲۱/۱۳۰ آبسو الطيب 455 الصف‌ايي 
۹ الأصمعي ٦١/٥٥‏ السجستایي ۱۰۵/۱۶۵ ابن السكيت 
۱۹۰/۳۳۸ 

ابن الأنباري 4۰۸/۳۲ قطرب ۱2۸/۱۹۹ ابو الطیب 4۸ الصّف‌اي 
لليف 

ابن الأنباري ۳۰/۷۲۹ ابو الطیب ٣٣٣‏ 





۳۸۹ 


ابن الأنباري ۳۲۳/۲۱۵ قطرب ۱٢٤/۱۹۳‏ آبو الطیب ٤۳١‏ الصف‌ايي 
۲ السجستاي ۱۳/۲۰۸ 


ابن الأنباري ۳۳۸/۲۲۵ الصفای ۲۳۹/۵6۳ , ۱ 










ابن الأنباري ۲۷/۷ قطرب ۱۱۳/۱۰۹ ابو الطب ٦٥٤‏ الصغايي 
۲۱۳۹/۵۸ 
ابن الأنباري ۵۲/۲۱ قطرب ۱۱۲/۱۰۵ أبو الطیب ٦٥٤‏ الصف‌ايي 
۰ الأصمعي ۸/۱۱ السجستاین ۱۰۲/۱۶۰ ابن السكيت 
9۹۹9۳ 











ابن الأنباري ۱۳۱/۷۸ أبو الطيب 4۵۱ الصّفاین ۲۳۹/۵۵۱ السجستاي 
۱۱۳/۹۹ 


ضغو 


ابن الأنباري 7 4/٠‏ ۳۹ قطرب ۱۲۵/۱۳۷۰ أبو الطيب ٦٦٤‏ الصتف‌ايي 
٥‏ السجستان ۱٢۹/۱٥١‏ 






ابن الأنباري ۲۸۹/۱۸۵ أبو الطیب ٦٦٤‏ الصَغاني ۲۳۷/٥٥٢‏ 
السجستاي ۱۳۵/۲۱۱ 
طرطبت ابن الأنباري 2۰۷/۳۲۳ قطرب ۱۶۷/۱۹۰ ابو الطیب 414 الصض‌اي | ۱۵۷ 

۲۳۱٣/۷ 









۳۹۰ 


ابن الأنباري ۰۳۱/۲۰۱۳ ٥٥٠٤/٣٣۹‏ قطرب ١494/1179‏ آبو الطيسب 
۷ الصفايي o Y/Y‏ الأصمعي ۹/۳۹ السجسستابي ۲۳/۱۳ 
ابن السکیت ۳۲۳/۱۹۳ 


ابن الأنباري ۳۵۸/۲۵۰ قطرب ود الطیب 2۷۹ 
#-_ ابن الأنباري 6 ۵۹/۲ قطرب ۱6۱/۱۷۸ ابو الطیب ٦۷۸‏ 


ابن الأنباري 154/٠١١‏ قطرب ۸۵/۲۹ الصّغاي ۲۳۷/۵٥٥‏ الأصمعي | ١١١‏ 
۶:3۸ ان کت ۰/۲ 


ابن IR‏ ۱ قطرب ۷۱/۲ أبو الطیب ٦٦٤‏ الصفاي ۲۳۹/۵۹۹ 
الأصمعي ۳٤/٤۲‏ السجستای ۷۹/۱۰۷ ابن السكيت ۱۸۸/۳۱۵ 


ابن الأنباري ۳٤۲/۲۲۸‏ قطرب ۱۱۹/۱۲۲ ۱۳۹/۱۷۲ ابو الطب 
۷ ۷۷ الصتغايی ۰۲۲/۳۹۳ ۲۳۸/۵۷۱ السجستاں ۱6۵/۲۰ 
ابن الأنباري ۲۵۵/۱۵۵ قطرب ۰۱۳۹/۱۹ ۱۲۷/۱۰ ابو اليب 
۸ الصفاین ۲۳۸/۵۷۰ السجستان ۱۹/۲۵۵ 


ج< ابن الأنباري ۱۲۵/۷۱ قطرب ۸۰/۳۱ بے الطیب ۵۰ الصغسايي 
٦ 1۱۹‏ 
ابن بن الأباري ۲" قطرب ۸۵/۳۰ أبوالطيب ٥٠ہ‏ المتغاي ‏ 
۲۸۷۰/۸ 





۲۹۱۹ 


ابن بر ۷4 قطرب ۲ ۰۳ء ۳ ۸۷ أبو الطیب 

مس سس ہد تا 
ری ۱۱۸/۷۰ آبو الطیب ۵۰ الصّغايٰ ۲۳۹/۵۸۵ 
ہو ای 
جس ہی مب ہٹکا لا 
جك حدر ووو فنك 
3 










بن الأباري 6۶ فرب ۸9/6۲ ابو 0[ 


- ابن الأنباري ۳۱۹/۲۱۰ قطرب ۱۶۷/۱۹۷ آبو الطیب ۶١١‏ الصّغان | ۱٦۸‏ 
۰۸۷ 
ابن الأنباري ۶۷/۸۹ ۱ قطرب ٩۰/۶۲‏ الصغايٰ ۲۳۸/۵۸۰ 


عزرت ابن الأنباري ۱٤۷/۸۸‏ قطرب ٩۰/۶۲‏ أبو الطیسب ۳ 


۷۳۹/۵۸۱ ۲ ۸۵۰ 














ابن الأنباري ۳۲/۹ قطرب ۱۲۲/۱۳۱ أبسو الطيب ۸۸ الصف‌این 
۳ الأصمعي ۷/۲ السجستاي ۹۷/۱۳۱ ابن السسکیت 
۱۷/۳۷۸ 






ابن الأنباري 5 قطرب ۸۳/۱۱ ابو الطیب ۵۰۱ السجستايي 
۱۱۳/۵۸ 

ابن الأنباري ۸۱/۶۹ قطرب ۰۱۱/۱۱۰ ۱۳۷/۱۲۳ أبو الطسب 
۳ الصغاب ۲۳۹/۵۸۷ الأصمعي ۸/۵ السجستاي ٩۲/۱۲۳‏ ابن 
السکیت ۱۱۷/۲۸۰ 


عفرین ليث ابن الأناري ۲۹۰/۳۸۳ قطرب ۱۲2/۱۱۹ أبو الطسب ٦٦٦‏ 
| عفرین سس ۱۶۲۱۱۹۵ 


۳۹۲ 










ابن الأنباري ۱۸٥/۱۹١‏ قطرب ۹۷/۹۱ ابو الطيب 1۹۵ الصف‌اني 
۸ السجستايي ۱۳۸/۲۲ 


ابن الأنباري ۷۹/۶۲ قطرب ۱۳۷/۱۲۳ ابو الطیب 1٩۱‏ السحستاني 
۵ 


ابن الأنباري ۲۹۳/۱۹۳ الصّفاي ۲۶۰/۵۹۳ الأصمعي ٣٣/٥۸‏ إن | 
السکیت ۱۹۷/۳۳۲ 


ابن الأنباري ۱۲۹/۷٦‏ أبو الطیب ۵۱ الصّفايي ۲۶۰/۵۹6 الاصمعي 
۷ السجستاي ۱۰۳/۲۹۹ 


ابن الأنباري ۳۳۰/۲۲۰ 
رت | ابن الأنباري ۱۰۹/۹۱ قطرب ۱۹/۲۰۳ ابو الطیب ۵۳۱,۵۲۶ 


ابن الأنباري ۲۰۳/۱۲۸ قطرب ۹۷/٦۳‏ أبو الطیب 2١5‏ الصتغاي | ۱۷۹ 
۷ الأصمعي 4/۳۲ ۲ ابن السکیت ۱۷۹/۳۰۳ 
ابن الأنباري ٤‏ ۱۵/۹ أبو الطیب ۵٩۲۲‏ الصفایي ۲۰/۰۰ الأصمعي | ۱۷۹ 
٦‏ السجستاي 4۵ ۱6۷/۲ ابن السکیت ۱۷۹/۲۹۸ 

۱ 


ابن الأنباري ۰۵/۳۱۸ قطرب ۱2۷/۱۹۵ ابو الطیب ٢٤٥‏ الصّف‌ايي 
۷ السجستايي ۱4۸/۲۸ 





۹۴۳ 






















ابن الأنباري ۲۰/۱۳۰ قطرب ۱۲۱/۱۲۹ الصفایي ۲٢١/٦٠٢ ٤‏ 
الفارض, الفوارض | ابن الأنباري ۳۷/۲۸۳ قطرب ۱۱۷/۱۱۵ أبو الطیب ٠٦٥٥٥‏ 
ابن الأنباري ۲۹۷/۱۹۲ ۸۰٤‏ 


الفاري ابن الأتباري ١/45‏ قطرب ۳ أبو الطيب ٠‏ الأصمعسي 
۵ ابن السكيت ۲۰۵/۳۵۷ 










ابن الأباري ٣٥٣/٢٤٢‏ قطرب ۸۲/۱۰ أبسو الطيسب ٩۳٩‏ الصغساي 
۳ الأصمعي ۵۵/۸٩‏ السجستاین ۱۱۱/۱۵۵ ابن السكيت 
۲/۰ 
انظر: ابن الأنباري ۲۸٢/۱۸۱‏ أبو الطیب ٦٥۰۸‏ الصف‌ان ۲۳۵/۵۳۱ 
الأصمعي ۳۲/۳۸ السجستاین ۱۳۷/۲۲۰ ابن السکیت ۱۸۰/۳۱۱ 
انظرة افترط . 
ابن الأباري ۲۱۵/۲۰۵ الصفايي ۲۱/۰۰۸ الأصمعي ۳/4۰ 
السجستايي ٩۵/۱۲۸‏ ابن السکیت ۱۸۸/۳۱۳ قطرب ۱۰۱/۷ ابو 
الطیب ۵۳ 
فرع ابن الأباري ۰ أبسو الطیب ۵4۰ الصغسائ ۲۱/۶۱۱ 

السجستايي ۱۲۱/۱۷۷ 


س 














فرع الرجل وفع 






۳۹ 


ابن الانباري ۲٢۹/۱٥٢‏ قطرب ۱۳۳/۱۵ أبو الطيب ۵۳٩‏ الصّغضاي 
۵ ۲ السجستايي ۱۰۱/۱۳۸ 


ابن بن الأباري ۳ قطرب ۹۵/9۲ ابو الطيب ۵٩۷۷‏ الصّه این 
٣‏ الأصمعي ٤۹/۷٤‏ السجستاي ۱۱٦/۱۷۰‏ ابن السكيت 
۰۶۸ 


ابن الأنباري ۲۷/۸ قطسرب ۱۰۸/۹۱ آبسو الطیب ۱۷۸ الصغاي 
۰ الأصمعي ۵/۱ السجستایی ۹۹/۱۳ ابسن السكيت 
۹۳/۸ 


ابن الأنباري ۱۷۸/۱۰۹ أبو الطیب ٢۰۹۹‏ الصّغاین ۲۶۲/۹۲۲ الأصمعي 
۰۵٥‏ 

ابن الأنباري قطرب ۱۰۷/۹۰ بے الطیسب ٤‏ الصغاي 
۵ الأصمعي ۱۹/۲۱ ابن السکیت 1/۲۹۳ ۱۷ 





۳۹۵ 










ابن الأنباري ۰۱۳۷ ۶۰ قطرب ۳۱۹ آبو الطیب 2۸ الصف‌اي 
۵ السجستاں ۱۳۲/۱۹۹ 


ابن الأنباري ۲۱۲/۱۹۲ ابو الطیب ۱۰۳ الصغاو ۲۳/۹۳۳ الاصمعي 
۰ ابن السکیت ۱۷۹/۳۰۲ 





ابن الأنباري ۱۰۲/۹۸ الصّغاین ۲۳/۱۳۹ سس ۷ ابن 
السکیت شین ۲۰ 






انظرة این الأباري ۱۹۹/۱۷۳ قطرب ۱۰۲/۷۷ أبو الطیسب ٩۰۷‏ 
الصف‌اي ۲٢٢/٦٤٤‏ الأصمعي ۰۲/۳۱ ۵٩۱/۷۸‏ السجستاني 
۱ ابن السكيت ۱۸۰/۳۰٣‏ 
کر ابن الانباري تست مت ۹ 
سس این اناري ۷/۷ 
گی ___وفزیمی یسوم کت 


آ۲ 
































ابن الأنباري ۳۵/۱۳ قطرب ۱۳۱/۱۵۰ أبو الطیسب 5394 ٦٤۹‏ 
المتغاي 5/587 4؟ الأصمعي ٥٥/٥٥‏ السجسستاۓ ۱١١۱/۱۳۷‏ ابن 
السكيت ۱۹۳/۳۲٣‏ 


7 .۔..۔ ای 


۹ ابن الأنباري ۶۱۹/۳۶۱ 











ابن الأنياري ۲۲۰/۱۳۹ قطرب ۸۹/۳۸ أبو الطیب ۳۵۳ 


ابن الأنياري ۲۹۱/۱۹۰ الصفهای ۲۳۸/۵۰۸ 
۳1 ۰ ۹ 
تح 2 ...]۹ک 
اہی لمع اطرد ووو سس« 


اائل ابن الأنباري ۲۸۸/۱۸6 أبو الطیسب ٦٦٦‏ الصتغاب ۲۵/۹۱۵۸ 
السجستان ۱۳/۱۸۳ 
الد 












ابن الأنباري ۱۹۱/۱۱۷ قطرب ۱۲٦/١٣۹‏ آبو الطیب ۶۷٤‏ الصغساي | ۲۲۲ 
۷ الأصمعي ۵۲/۸۲ ابن السكيت ٩۰۵/۳۵۵‏ السجسستاني 
۱1۳۷/۸۸ 


انظلم 








۷ 


ابن الأنباري ۱۵/۳۲ قطرب ١41/1175‏ أبو الطیسب ۵4۵ الصغاي 
٣۳‏ الأصمعي ۵۱/۷ السجستائ ۱۳۲/۲۰۰ ابن السسسكيت 
۲١٢٣۰‏ 





























ابن الأنباري ۱۳۱/۷۹ الصّغايٰ ۲٢٥٥/٥٥۷‏ الأصمعي ۳۱/۳۷ ابن | ۲٢٢‏ 
السكيت ۱۸۲/۳۱۰ 
خوض ابن الأنباري ٠٣٣/٢٦۳‏ قطرب o ۸٤٣/٣٢‏ 





ابن الأنباري ٤١٩/۳۳۰‏ ابو الطیب ٦۹۷‏ الصّغايٰ o ۲۳۰/2۷ ٤‏ 
ابن الأنباري ۲۵۷/۱۵١‏ الصّغاي ۲٣٢/٥٤٤‏ 
مت ...اط 
ابن الأنباري ۲۷۵/۱۷ أبو الطیب ٩۳۰‏ السجستاین ۱۳۹/۷۱۸ 
ابن الأنباري ٣١٤/۳٣٣‏ الصتفاين ۲۳۲/4۹ ۲۲۷ 


الستخفي ٠‏ ابن الأنباري ۷۸/۳۹ أبو الطیب ۲۳۷ ۳۳۸ 


ابن الأنباري ۵۶/۲۳ قطرب ۱۰۲/۷۸ ابو الطیسب ۳۹۰ الصغاین | ۲۲۸ 
۸ الأصمعي ۱۰/۷ السجستايي ۱۲٦/۱۸١‏ ابسن السكيت 
۲+ 9۹ 
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ابن الأنباري ٥٤٠٤/٥٣٣‏ قطرب ۱۳۱/۱۵۲ ابو الطیب ٦‏ القتصايٴ 
۲۳/٣٢‏ 
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ابن الأنباري ۱۱۸/۱۰۶ أبو الطیب ۶١٤‏ الصّغاي ۲۳/۵۲۷ الأصمعي 
۸ بن السکیت ۱۷۳/۲۹۰ 


۳۹۸ 
















ابن الأنباري ۲۷۳/۱۷۳ قطسرب ۱۲۰/۱۳۸ أبو الطيب ه٠4‏ 
السجستاین ۱۲۵/۱۸6 

مر 
ابن الأنباري ۳۶/۱۲ أبو الطيب ٦۹٤‏ الصغايي 20 الأصمعي ۱ ۱ 
۲ السجستاین ۱۳۷/۲۲۱ ابن السکیت ۲۰۹/۳۹۹ 
ابن الأنباري ۲٦٦/١٣٢‏ قطرب ۱۰۸/۹۳ آبو الطيسب ١۰۰۹‏ الصغفاین 
۱۷/۸/6٤‏ ]۲ 






قطرب ۱۳٦/۹۰‏ آبو الطیب ١١۸‏ الصتغاي ۲۰/۹۰۱ الاصمعي 
۳ السجستاي ۱۵/۲۳۹ ابن السكيت ۲۰۵/۳۵۲ 
ابن الأنباري ۱۰4/۵۹ قطسرب ۱۰۱۳/۸۰ أبر الطيب ٠٥٥٥ ٣٦٥۷٥‏ 
الصفاين 741/5185 الاصمعي ۳۸/٥٤‏ ابن السکیت ۱۹۲/۳۱۹ 
فرح ابن الأنباري ۱۹۷/۱۲۰ قطرب ۸۰/۱۰ أبو الطیب ro ٠٥٥‏ 
2 

لفوّع ابن الأنباري ۱۹۹/۱۲١‏ قطرب ۱۳۹/۱۹۹ أبو الطيب ۵۳ الصغس‌ايي 
۰ السجستايي ۱6۵/۲۳۸ 






















ابن الأنباري ۲/5۸ ۱۲ قطرب 47/45 أبو الطيب 5ه الصف‌ایي 
۸ الأصمعي 8/4 السجستاي ٩۳/۱۲۶‏ ابن السسکیت 
۱۷/۳۷۹ 
ابن الأنباري ۲۹4/۹۹4 الصغايي ۲۳/۳۷ الأصمعي 14/9٩‏ ان 
السکیت ۱۹۷/۳۳۳ 


من ابن الأنباري ۲/٥٠٠٤‏ ۲۳۹ 
اکن 




















۳۹۹ 


ابن الأنباري ۲ ابو الطیسب 547 الصغاي ۲40/14 
السجستاي ۱۳۵/۲۱۵ 

ابن الأنباري ۳۵۰/۲۳۶ 

انظر: هنين . 

ابن الأنياري ٥٥٥/۹١‏ قطرب ۱۲۷/۱6۳ ابو الطیسب ٩۱۸‏ الصغساي 
٤‏ الأصمعی 1۰/۵۳ السجستاین ۹۰/۱۲۰ ابن السكيت 
۹۷ 

ابن الأنباري ٦٦/١۹‏ قطرب ۰۹۷/۹ ۱۳4/۱۵۵ آبو الطیب ٦٦٦‏ 
٦‏ الغا ۲۷/۹۹۲ الأصمعي ٣٢/٢٢‏ السجستاي ۱۳۹/۲۲۷ء 
٦۷٦‏ این ! ت ۱۸۰/۳۰۰ 


ابن الأنباري 4/85 4 ١‏ أبو الطیب ۷۲ الصّغائ 40/556 ؟ الأصمعي 
۲ السجستاني ۱۲۹/۱۹۰ ۱٥٥/٥٢١۸‏ ابسن السكيت 
2-۳۹ "۲ 


ابن الأنباري ۳۱۹/۲۰۹ أبو الطیب ۵۲ الصغاي ۲۵/۵۹۹ 
الاصمعي ۲۳ ابن السکیت ۱۹۹/۳۳۲ 


ابن الأنباري ۱۱۰/۹۸۵ قطرب ۹۱/۷ أبو الطیسب ۱۳۷ الصغان 
۰ ۵ الأصمعي ۳۷/4۵ السجستایی ۹۹/۱۳۰ 





| | الاصمعی ۵۰/۷۵ السجستاخ ۱۳۳/۲۰۱ ابن السکیت ۲۰۳/۳۵۹ | ۰ 


ابن الأنباري ۷۰ قطرب ۱۰/۱۷۳ 


ابن الأنباري ۳۹۳/۳۰٣‏ قطرب ۱۲۰/۱۲١‏ آبو الطیب ۱۵۰ الصّغاي 
۰ السجستاي ۱۹/۲۵۳ 






















جه 
ابن الأنباري ۱۸۲/۱۱۳ | 6۹ 
انظر؛ الئحاحة . Ea‏ 


النحاحة 
نحن 
نيح 
بح 
ایض ابن الأنباري ٦١٤/٣٣٣‏ أبو الطيب ٦٦٦‏ الصّف‌ايي ۲۹/۲۷۱ 
السجستاي ۱۳۳/۲۰۲ 0 












ابن الأنباري ۵۰۱/۲۰ قطرب ۱۲۹/۱٢٤١‏ ابو الطيب 1۷۸ الصّغساي 
۹٤‏ الأصمعي 40/67 السجستائ ۱۲۳/۱۸۲ ابن السكيت 





۱۹:۳۹ 


ابن الأنباري ۳۲۳/۲۱۳ قطرب ۱/۱۷۷ ۱ ابو الطیب ٩۸۳‏ الصغابي 
٦‏ ۲ 





ابن الأنباري ٩۱/۵۳‏ قطرب ۱۱۸/۱۲۱ الصّغايٴ ۲۷/۱۸6 
الأصمعي ٥٥/٥٢‏ ابن السکیت ۱۹۹/۳۳۷ 

ابن الأنباري ٤‏ ۱۸/۳ قطرب ۱۰۵/۸۷ ابو اليب ۱۵۷ الأصمعي 
٤‏ السجستاین ۸۲/۱۱۱ ابن السکیت ۱۷۵/۲۹۲ 





ابن الأنباري ۳۳/۲۵۹ أبو الطیسب ۲۷ قطرب ۹۱/٣۵‏ الصغاي 
۲۲۸ 
قطرب ۱۱۰۱/۹۷ آبو الطیب ٩۷۰‏ 





ابن الأنباري ۶۱/۳۳۷ 
قطرب ۶ ۱۰/۱۷ 


ابن الأنباري ۳۷۹/۲۸۹ الصغائي ۸/۷۰۲ ۲ السجستايي ۱۰۰/۱۳۹ 
قطرب ۲۱ ۱۲۰/۱۲ آبو الطیب ٦۷٥‏ 
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ئ لفسي إن النفقس لا بالسُوء 
مع نا الكل 


الله الذي رفع السّمّاوات بغیّر عَمَاٍ ترّوهًا 
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وألقَى في الأرض رواسي أن ريد بكم 
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عَسَى ربکم أن يَرْحَمَكُمْ | الاسراء ۱۷ 
وان من شيء إلا سبح بحَمْدہ 2 | الاسراء ۱۷ ۱۳۹ 
الإسراء ۱۷ كم 
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إل لیس كان من الجن ففق عن أمر رد التخذرتة 
ور ار من دوي وم لَكُمْ عدو پنس للظَلِمن دل 
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25 سا۔ےہ مم ھ۳ 
ریت هب لتا هن ازواجتا وذریاتتا 


رب بما آلعتت عَلَي فلن أكون ظھیرا مرن 
وَجَدَ عَلَيْهِ امد من الاس یستقون 
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مَا إن مَفاتحة لَنوء بالء لعصبة أو القوة إذ قال لة 


ركيم ° 5 الت رومع ۳٠‏ 
تفرح إن الله لا يجب الفرِحین 


5 vo f 2 لوه ال روخ‎ ۰ e 
و رى إذ الظَالِمُونَ مَوقُوفُونَ عند رهم‎ 
ولو تری إذ فَرَغُوا فلا فوت‎ 
ا جَعَلَا في آعاقهم اغلا‎ 





۳۱ 


۲ 








7 كم 

الصافات ۳۷ 
الصافات ۳۷ 
الصافات ۳۷ 
الصافات ۳۷ 
الصافات ۳۷ 
الصافات ۳۷ 


۳۳۷ 








گر وم سم ٭ ےر ۹ی کیم جج 
إلا من خطف الخطفة فائبِعه شهاب اقب 





o مق‎ 


اخشروا الذي ظلموا وأزواجهم 









4 | 4 
< | > 
۳ 


۷٦ 
و‎ 
و‎ 
| 
4١ فصلت‎ 
4۲ الشورى‎ 
4۳ الزخرف‎ 
۶۳ الزخرف‎ 
| 
۳ 


۳ 
ہے 
۳ 












جم 
& 
جم 
حم 


ا 
2 
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وسقاهم ربهم شرابا طھورا 







كب قاويه E o so‏ مه ۶ 
4" | ولا فطع مهم آثما أو کفورا 
ا ارت أرق 
۳ | كله جمالت صف 
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سکس چ ؛ مروعی 


۳ - فهرس الأحاديث النبوية 


وس سس سس رس 


اتقوا الله في الدساء فإلهُن عندکم عوان ۱۷۵ 
اتقوا اللاعن وأعدّوا التبّل 


انَقُوا الثّار ولو بثیق تمرة. ثم أعرض وآشاح 
أراي الليلّةَ عند الكعبة» فرأيت رجلا آدم > كأحسن ما نت راء من الرجال 


أعربوا الكلام کي بعربوا اران ۱ ا۷ 


أمر رسول لہ 8ے أن تحفى الشوارب» وتُعْفى اللْحَى | 




























إن من الشعر حكماء وان من البيان سحرا 
نا آنا بشر وانکم تختصمون إلي ولعل... 
أهل اة أكثرهم البلة 
آیما سرب غزت فأخفقت فلها أجرها مرتين 

تَرَاصُواء راصن أو يحل ليتخللتكم الشَيَاطِينٌ کالها بات حذّف 
جمَع الله َكّماء وبارك لَکُمَا في شبرکما 
الحساء يرو فؤاد الحزین ویسرو عن فؤاد السقيم 

















سجر رسول الله للا حتى مَرض مَرَضاً شدیدا. فبينا ... الح ۰.۰ ۱۵٩‏ 
العقل على المسلمين عامة ولا يترك في الاسلام مفرح ۱ ۳۳۵ 
كان ا حسن إذا توضّاً سر للاء على وجهه سنا ۱ 
كان رسول لله يوئر بتسع» فلما بدن صلی ستا وركع في السابعة. 


كان يصلي بعض صلاته بالليل قاعدا وذلك بعد ما حطمته السن. 


كل صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب فهي خداج 


۱ كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه... 


لا تمنعوا إماء الله مساجد الله ولیخرجن إذا خرجن تفلات 
لا خلاط ولا وراط ولا شناق 


لا يهلك الناس حت يَعْذْروا من أنفسهم 

لو خرجتم إلى إبلنا فأصبتم من ألبافها وأبوالها 
و وزن رجاء المؤمن وخوفه بميزان ريص لاعتدلا 
ليس على الختفي قطع 
ها زالت أكلة خی تُعادي... 
ما سقى هنه بعلاً ففيه العشر؛ (في صدقة الدخل) 
ما من ني إلا قد عصى أو هم إلا بجی بن زكريا 
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مَنْ سره أن تمْل له الرجال قياما فليتبوأ مقعدّه من النار 
من قرأ في كل ليلة ثلاث آيات من القرآن 

نزلت الاندة خبزا ولحماء وأمروا ألا يخونوا... 

۶ 0 00 9 مي اسه 

نصرت بالرغب مسيرة شهر 

نعم التسبيد فیهم فاشء في (اخوارج) 

فى رسول الله © أن يبال في الماء الدائم 


فى رسول الله وي أن يصلي الرجل وهو زناء 
فى رسول الله 88 أن بمنع وهو الماء ونقع البتر 
ومن الشهداء أن تموت المرأة بجمع 
يا عائشة لا تقتري فيقتر الله عليك 
يا كعب ها نسي رك أو ما كان ربك امیا بیتا قلته. قال كعب .. 


يؤتى بابن آدم يوم القيامة كأنه بذاج... 
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(سکس ین (هزوعمس 


WWW ۔۲۱۱۱ص>٠۸۷ ت‎ ۲۲۹۴۲۰۱٦ 





۱ سے هی 


۸۷۱۴۷ ۱۶۸۷ ۔‎ Moswarat. com 


٤‏ . فهرس الشواهد الشعرية مرتبة حسب القوافي والبحور 


ہے ام بَمْد اليسَاء الإصابة ٦۷/٤‏ 


فزادك الم وعلاك ذم 

ولا آرحع 2 هلي ورائي 
وعاد السلمون وغادرون 

بأرض الشام منقطع الثواء 
هُنالك لا أباليى تخل ميقي 

ولا بعل وان عَظُمّ الأتاء 
واکریت لعشاء إلى هيل 

أو الشعْرّي فطال ی الأناء 
فوا حَرَئَى ما أشبة اليأس بالرّخًا 

لم يكونا عندنا يسراء 

ورت بناء آباء کرام 

عَلَوْا في ۳۹ اعراف البناء 


شي ون دون ما لديه الثْناءُ 
واستکن العصفور کرها مع ال 


ب وأوق في عرده الیرباء 


مر لا 


ی الشهداء عند من معل 





۳۳۱ 


فشج ھا الأماعرٌ وهي هري 
وي ار اسلنها الرّشَاء 
تحار این ولرحل النادي 
امام الح حقهما سواء 
إذا کرل الشتاء مار قرم 


ابن قيس الرقیات / عبداللہ 
اوعد اله بسن ليس 
الرقيسات خخزان1ة الآداب 
۳ واللسان 
الحارث بن حلرة 
اللسان والمعلقة ۲۵۰ 


آل عبد الله عدوا 


۳ و22 ۳ ۳ 
خازي لا یدب ھا الضراء 


الشيخ عن بنیو ولبدي ابن قیس الرقيات ات 
َ‫ داب ۲۹۸/۳ 


من دام العقيلة العذراء راللسان 


واکریت العَضَاء إلى سهیا 
او التخری فطال ی الکراء 





۳۳۲ 


کان دنانیراً على قسماتهم 
وان كان قد شف الرجوه لِقاء 


٣ دیوانه‎ 








للسان 


۱ 





۳۳۳ 


إذا ما القارظ العتري آبا 


ماك أربعة كانوا اتا 
ولد 1 ہو لک لک ۱ رھ 1 3 القتال اللسان 
أمالي القالي ۱ / ٤‏ 


6 
“ب 
يو 


١ ۳5 


ہے 
چ 


4 
-> 





۳۲٤ 


ولذا تکون شَدِيدَة ادعی تھا 

رإذا باس ایس یذعی 
۱ مرها الصبا واستربعتها حنوبها 
أحْسَنَ منها يوم قالت کم الذي 
تراك من ایام عنّي تغیبها 


یم ین زيد لا تکوئن حاحي 


بظهر فلا ی علي جراٹھا 
فعاذت يا یم بغالب 


وبالحفرة السّاقی عليه ثرابها 
تھسا لي سس وخجذ فيه منة 
مب هب لام ما يَسُوغ شَرَابها 
فلا حير في الڈُنیا إذا أنت ل تَرْر 
حبيباء ولم یطرب اليك حبيب 
من نت لدي حسبا 


معني 


۳۳۵ 


أو زرافة الباهلي اللسات 


ابن الدمينة 
دیوانه ۱۱۸ 


أبو ذؤيب اهذلي 
الصحاح 





أوصِيك أن تدك الأقارب 
ویرحع السکینْ وهو خائب 


املدی ۱ 
سيا لعهد خلیل كان يأدم لى أبسو الغريب التصري 

7 2 َ‫ 2 الأعرابي ال لئ ۲٦٥‏ 
زادي» ویذھب عن زوحاتي الغضبٴ واخزانة۷/٣۳۷‏ 


فسربلت أخلاقي قَنُوعًا وعفة 
دی بأعلاقي نو من اقب 

لم ار ڑا کالمْشوع لهه 

وأن یخیل الالسان ما عاش قي الطلب 





۳۳۹ 


اتعرف رَْمًا کاطراد المذاهب 2 أأخة تى | قيس بن اخظیم 
عم رخ موق راكب جمهرة الأشعار ۱۲۳ 
ديارٌ الى كادت و على بی 
تخل بنا لولا تُخَاءُ الرکائب 
تطرف العُفاةٌ بأبرابه 
كما طاف بالبيعة الراهب 








لَعَنَ لاله يني فلآن 
الثلات والأكل الرغیب 


عطفنا لَهُمْ عطّف الضّرُوس مِنّ الْمَلا 
بشهباء لا يَمْشَى الضراء رقها 


2 ۳ ۶ ۳ از 
ما بال عينك منها ا اء يسكب 
کاٹھا من كُلَى مقرو سرب 
وفراء غرفية أثأى خوارزها 
شلش" يه بینها الک 3 
الخير ما طلعت سمس وماغربت 
قذ أَسْهّدُ العَارة الشغراء تَحملني 


۳9 
و 


رو رمو >2 1 
حرداء معررقة اللحيين سرخوب 


۳ 





۳۳۷ 





كأن هاديها إذ قام ملحمها 
قعو على بكرة زوراء منصوب 
م ال أو ترفغ بي العش رفعة 
على الوم (حدی ا خارمات السرامب 
إذا ما مياه اسم آضت کاٹھا 


. ت و 


من الأحْن چناء معا وصبیب 


ساون باشاء فان 
عبیز بادواء النّساء طبيب 
إذا ما آتانا صارخ فرع 
كان الصّراخ له فرع الظنابیب 
وشدٌ کور على وجناء ذعلبة 


7 رودم 


و ٠‏ مه 
وشذ سرج على حرداء سرحوب 


إلى شجر المَی الظلال کاله 


2 قاع وسوس 8 1 و 2 
رواهب أحرمن الشراب عذوب 


۳۸ 


"55 ١ دیوانه‎ 


علقمة ابن عبدة 
الفضلیات ۲ ۳۹٩‏ 





وأَعْتَقنَا اساری من مر 
لخوف الله أو ترخُر الیقابا 


من ذا رَسُول ناصح فمبلغ 
عٿي عليه غَيْرَ قبل الكاذب 
اي غرضت إلى تناصف وجهها 
فرّض الب إلى ا بیب الغائب 
تلم مالي كذا ووی يدي 
لوی يده ال الذي هو غالبه 
مت ستحيئة کي الب رها 
وِلَیعْلینٌ غالب الملاب 
فانشعبا ان الیسیط 


قريب آئی سَریت وکنت غير سروب 


وتقرب الأخلام غير قريب 


عَسَى الکرب الذي أمسيت فيه 
يكرن وراعه فرج قريب 


۳۳۹ 


الفضل بن العباس بن 
عتبة | اللآلى ۷۰۱۱ 


النابغة ائذبیای 


فرعان بن الأعرف عجم 
الشعراء۴۳۹۷ اللسان 


کعب بن مالك لصاري 
سرا این ص٭..ے۲۷۴۳۳۳۶ میم 
الشعراء ۳٤٣‏ 


هدبة بسن حشرم أسالي 
الفالي ۷۱/۱ شواصد ابن 


عقيل ۲۹۱/۹ 





أم كان روا ناث القضيب 
معائقاً لرض] 
أأغمد امحفار في القلیب 


تلك خيلي منه ويلك ركابي 
سل اوھ کاژیب 
ولا عيب فیهم غير أن سیرفهم 
ھن فلول من قراع الكتائب 
إذا آشرّف الَحْرُونَ ین راس تلْعةٍ 
على شب را أفاق من الكرب 
و ماہ بن کاخحریرۃ م 
ومُطرد يَحري من البارد لدب 


وطیب مار ق ریاض أَرِيضّةٍ 


راغصان أشجار حناقا على قرب 
لیا ریخ شال عثلى 

إلى شب بان سّلام فی صب 
فلت آمیرناه وغرلت عَم 


فان تك حرب ابي نزار تواضعت 
فقد آعذرئا في كلاب وق کعب 





۳۳. 

















آبو دژاد الايادي 
أمسالي القالىي 
۲۵/۲ 


فقلت لا بل ذاکما يا بيبا 
2 ور 2 و 7 کر م“۔ 
اخذر ألا تفضحا وربا 
هل ات إلا ذاهبٌ لتلعبًا 
لا ینم الحارية التضاب 
ولا الوشاحان ولا المجلباب 
من دوت أن تلتق ار کاب 
ويَقَعُدَ الفعْلّ له لعاب 









ابن الدمينة 


٩۱ ۵ دیوانه‎ 


و يټ ہیا“ ی 
وصب له شول من الاء غائر 
به رد عنه اليب المتحرّب 





۷۲۳۹ 


ساعدة الٰذلی دیوان | ۲١٢‏ 
الهذليين ۲/۹ ۱۷ 










۳۳۱ 


يزعن حلد للرء نز 
اع الین اخلاق اذاهب 


فالآن إِذ مازلتهن فإنّما 
یقن آلآ لَمْ يذهب للمرء مَذَهَها 
فلا نی لكب العَوان رم | الفارط یس بن الخظيم جهرة 
را لباس سب الراکب أشعار مرب + ۱۲ 
يأسفى ولا آقنی ولا سَغِلٍ 
يُعْطَى دواء قفي السکُن موب 
مَنْ ذا اب لَيْلَى حَراك الله مَغفرَة 
يني مكائك أو يُعْطي كما مب 
قَدْ کان عَنْدَ ابن ليلى غيرٌ معوزه 


للفضنل وصل وللمعتر مرب 


طحا بك فلب في اسان طروب 
نمس بأعراف الميياد أكفنا 

دا نحن فشا عن شيواء میب 
2 ود 2 سس سا م 7 
وائك لم يَفخر عَليِكَ کعاحز 


۳ 


2 7 5 مرو 2 و و 
ضعيفي) ولم يعلبك مثل مغلب 
2 


ديوانه ۱/۵ 





۳۳۲ 





إِنّي كأئي دی اعمان خبرہ 
بعضُ الأود حديثا غير مکذوب 
بان صا وخ ین بي اس 
قامُوا فقالرا جمائا غير مقزوب 
یُصوترن آبدانا قدعا کییٹھا 
بخالصة الاردان ضر الناكب 


فِرَیْعَان يَنُضَاعان في الفجر کلم 
حا دوي الرّيح أو صرت تاعب 
إذا ما َرَحْنًا قال ولدان اهلا 
الا إلى ما يأتنا الصَّيّْدُ تخطب 
تريك سنة وخو غير مُقرفةٍ 
مَلساء لَيْسَّ ها حال ولا ذب 
فهل انتم إلا آخونا فَحَدَبوًا 
علينا إذا نابت علينا النوائب 


إذا دومت في الأرض راحعَهُ 
کر ولو شاء بجی نفْسّه امرب 


۳۳۳ 


النابغة الذبيايي 
ديوانه ۹ 


أبو ذؤيب الهذلي 
اللسان 
امرؤ القیس 


دیوانه ۳۸۹ 


ذو الرمة / غیلان 
بن عقبة دیوانه 


۳۸ 





7 2 2 E 
فذوقوا كما ذقنا غداة حجر‎ 
مك‎ 1 ۰ 
من الخیظ ی أكبادنا والقتحوب‎ 


¢ عم 1 اح 


وان اتاك تي فانڈبنٌ ابا 
سم الاغذاء والخطبًا 





عَفت رامة مر أهلها فكثيبها بشر بن أبي خازم 
وشطت" ها عنك الثوى وشعوبها 


الافلات. آفلت» امرژ القیس 
صفر لد | دیوانه ۱۳۸ 


سيرة ابن هشام 1م717 معجم 
الشعراء ۳٤٣‏ 





زوجتي ارجز 


وقد قذ رَعَمَتْ أن لیس لذب توبة 
بلی » يدنب الانسان ثم شرب 
اودی الشاب حمبداً ذو التعاحيب 
آودی وذَلك شاو غیر توب 
ولی حَثِيئا وهذا السَيْبُ یطلبه 


لو کان در که رکضرٌ اليُعاقيب 


عقيل عقدوا الرایات 


وتقع الصارخ 


أسيتي بنا أو احسيي لا مَلُومَة 
لیا ولا مَقنيّةَ إن لے 


من مثرلي قذ رحني زوحي 


۳ ۳1 8 “0 ص ت سے 
تهر في وحهي هَرِيرَ الكل 


فت 


رها فقیرةً من جرفي 


۳۳۵ 


۱۱ ٩ الفضلیات‎ 


جاسة اي تام ۱۹۲ 


أمالي القالي ۱۰۹/۲ 


السميري الأغاین ۱۹۲/۹ 


العماي أوالنجراي 
اطیوان ۲۵۷/۱ 





بأيٍي رحال لم یشیموا سیوفهم الفرزدق 
و کر را القتلی ها يوم سل دیوانه ۱۳۹/۱ 


هکت خارگنا من لهج : أبو حرز اتخاربي 
وان تجح تأكل عَُوداً أو بذج اللسان 

7۳ ۴) ۳ ۲ ‫َ 

ققرت بالقوم أم الخزرج 


0 سے اس 0ص 


إٰذا مشت ا شالت 2 كد حرج 


بدان بنا لا راحيات لِرَحْعَق 


ولا يائسات من قضاء ء الحوائج 
وردتاه 2 مجری سهیل یمان 


o o‏ وم 


بر الى ين تن جع وحاوج 














ديوان امذلین ٢‏ 


لئے اذل من وتد بقاع 
يوحي رأسّه بالفہر واحي 
ودئیتی حلّی إذا أن سبيتي 
ول تست سل ی 
وخلفت ما خلفت بين ال حوانج 
فمّا خب لیْلی بِالْرَشِيك اْقِطَاعُۂُ 
ولا بالودی يوم رد النائح 
وألا ألوم التْفْسَ فيما أصابي 
وال أكاد بالذي نلت أ 


















القالي ۲۳۸/۲ حاسة 
آي تسام بشرح 
العببريزي ۰/۳ ۲ں 
اللآلي ۸۵۰ 























بت مثل قَرْن الس في روق الضّحَى 
وصررتها أو آنت في العين ملح 
أو وخ شيخ أضَل اققة 
يرم ترافی الحجيج فائڈفشوا 
ورياً كلما تسا 
إذا حرکته تَلحْلحا 

























آوس بن حجر ع 
بن الأبرص 
(اللسان الصحاح) 


...معان القرآن 
للفراء 4/١‏ ۷ اللسان 





۳۳۷ 


ىك بن ار بنا مازلا 
إلى حَيْتْ تلقاه التقاد السّوارح 


بدرت إلى اولاهمْ فسبقتهم 
وشایخت" قبل الیوم نك شیح 


ليت اغلب مرن اس للَسَدٌ حدي 
د الاب له عفر فطریح 
وحن على جوانبها قعُود 
عض الطرّف کالابل القماح 


700 


0 
۳ ۴ مه 


جياض الایتان اسان القوايح 


۳۳۸ 


أبو ذؤيب اذل 
دی وال 
اغذلیین ۱۱٦/١‏ 
أبو ذؤيب اذل 
دیوات امذلیین ۱۱۰۵۱ 


عمرو بن الاطنابة 


قذہب الألفاط۳ 4 4 اللسان 





> مره 9 
وحَرق به البوم يرثي الصذا 
کما رت 


ال 
الرتضي ۱۹۹/۲ 





وائضّحْ حَوانب قبرہ 


رت مر 


یا دار مية بالعلیاء فالسکدِ النابغة الذبيايي 


آقرزت وطال عَلَيْها سالف الأبَدٍ دیوانه ۱۵ 


سر مم و۶ 


إن تخيلا حاجة لي حف مَحْیلها 





۳۳۹ 


١ CEC‏ ۶ 20 چم ار 
أن ثقرآن على أسماء ویحکما 


مني السّلام ولا برا أحَّدا 
فهل آنا إلا من غَزيّة إن غوت 
غیت وان رشد غزبة آرشد 
ری الضیف بالصلعاء تعسق عینه 
من الحوع حي تحسب الصيف أرمّدا 
یل حاضت بنا الظلماء مُسدقَة 
والبیڈ تقطع فئدا بِعْدَ آفناد 
دارا دحاها ثم أَعْمَرنا ھا 
وأقام في الأخری ای هي أَنْجَدُ 
ما رأتئي راضیا بالاهماد 
کالگرز الشدود بين الأوتاد 
حسمي في حسوم كثيرة 
وأحْسو قراح الاء والاء بارد 
الحاحات عند آي حبیب 


َكِدْن ولا مس بالبلاد 


لأستحيي الخليل واأئقي 
ثقاي وأشري من تلادي با يد 


جس 


دريد بن الصمة ديوات 
الحماسة بشرح المرزرقي 


أضداد قطرب ۲٢٢‏ 


الفرزدق 


دیوانه ۹/۹ 





شَكَرْت إلى العران ما 3 
لو كان قاټل عَمْرو غير قاتله 
بكيئه ما أقام لروح في حسدي 
لک قَاتِلّهُ مَنْ لا يُعاب به 
ركان يُدْعَى قدعاً بَيْضة اد 
إن الحلابيب قد عَررا وقد کٹرُوا 


وابن الفرَيْعةٍ أضحى بيْضة البَلدٍ 
تأ قضاعة أن تغرف لحم نسبا 


مَنْ أودى باخوته 


ریب الرن فأضحى بيضة البّلدِ 


من الخفرات البيض ود َلِيِسُهًا 


ہم م وه A‏ 8ك فى ووه 
إذا ما انقضّت أحدوئة لو تعیذها 


۳:۱ 


الراعي الدميري 

(عْبَيّد بن حصيّن) 
المتلمس أو صنان 

بن عباد اليشكري 


كتير أو العوام بسن 


٥٥٤/٢ العيني‎ 





إن بي شرحبیل بن عمرو 
تمادوا والفجور من التمادي 


5 7 کم" و 3 of‏ 7 ۳4 
فان کان ریب الذهر أمضاك في الالی 
روا هذه اليا بجّاته اعد 


۳ > م 


مورق رغد 


کھے۔ ہم مگ ےہ مر ہج 

ولم تر عيني قط آوحش من فرد 
لّك لر تلقی هر ذَئِدَا 

حح من رهم يل القائدا 


لولا الزمام حم الأجالدا 


۳:۲ 


دیوانه ۳۳۹ 


رژبة بن العجا ج 
دیوانه ۱۷۳ 


ابو دلامة زند بسن 
الم ون 
(اخیس وان 5۷۷/۵ 
وآمالي القسالی ۲۰/۲ 
والأغاي 5/9 )١‏ 





بالعزب أو دق العام الساحدا 


لو صَاحبشنا ذات حل فد 
إذاً لقانت ليتتي لَمْ آولد 

ولم أصاجب رفق ابن مَعْبَد 
ولا الطویل سامدا في السْمد 


۳ 


الي العنودا 


- و ۳ 
رمی الجدئان نسوة آل حرب 
ت 2 
سمَدن له سمودا 
مس م جج 2 ۳ 
ورد رحوههن البیض سودا 


لبيد بن ربيعة العامري 
دیوالسسه6 ۳ وخاسة 


اليحتري۲ ۱۳ 





۳:۳ 









الال ۱ 


جریر دیوانه ۱٦۹‏ 
واللسان إخدد 





















يا بکر بكرن ويا لب الکبد 
١ه‏ مس و و 


من 








أصبحت مين كذرا 





أن لا ذوق مع السکایم عُودا 





کاغا ال حجر ینظرون مق 
بروننی خارحاً طی يُناديد 
طير رأت بازیا نضح الڈماء به 
أو اة حرحت رَھُواً إلى عيد 


فمنْ كان لا بأییلت ۷ لِحَاحَة 





رح لا على تَقَصنّى ويي 


من الأْر واستیجاب ما كان في غد 


وی الله والصْلاة فدعها 
إن یی الصّرّم والصّلاة سادا 






آبو دیب اذل 


ارسلوا فراطهم فتائلوا 
قلیبا سَفاها کالاماء القواعد 






۳٤٣٤ 













الأفوه الأودي 
دیوانه ۱۰ صلاءة بن 
عمر (الأفره الأودي 








1 رٹ ن َيل الوصال جدید 
استَعجلونا و کائوا من صحاننتا 
كما عل فرط لوراد 
فلا تَبْعَدَنْ يا خر عمرو بن مال 
بلی إن من زار القبور لَیْعَدُ 
وخال السّفا بي وبينك والعدا 
ورهن 
رَحَبَتْ عَلَيكَ عقوي المتعمّد 
ور انها عَرَضَتْ لأشمّط راهب 
عبد الإلة صرورة هح 

را لیهجتها وخسن حبیها 













































السفا غمر النقيبة ماحد 








۳۶ ۵ 


الطایا ‏ سَسدا 


الس استلابا مسد 


دريد بن الصمة 
الأصمعيات ١١١‏ 


سَرَاْهُمُ فی الفارسي اسرد 
يصب بعد الطلى الجرید ذو الرمة 


وَيَعْدَ سد اقرب امن 8 دیوانه ۱٦١‏ 


النابغة الذیاي 
ديواته ۲۸ 
7 سے 2 ری 
إلى أن قامئی العشيرة كلها 
رأفردت إفراد البَعیر المعبّدِ 





۳:۹ 


تقول الا اس عليك فائیي 


أرى الال عند الباجلین معدا 


اس 8 
کائه حار جا من حئب صفحته 


في لو ينادي الشمس ألْقتْ قناعها 
أو القمر السّاري لألقى القالدا ۰ قيس دیوانه 6٩‏ 


المعلقة ۸۲ 


۶ 3 
قضِيّ الأمور وانحز الموعود فل لبید بسن ربيعة 
وله ريي ماحد العامري ديوانه > ۳ 
غلب العراءٰ و كنت غير 5 مغلب 


وجا ةة 


البحتري ۱۳۲ 


الشماخ معقل 


إذا دعت غَنھا ضَرّٗاٹھا فرعت 
1 الذبیائ دیوانه 


أطبّاق كي على ناج مَنُضُود 
طرقة بن العبد المعلقة 
۸ / دیوانه٤٤‏ 


8 
مام 


ألا آنهذا السائلي أينَ أَصَعَدّت. 


یی ا 0 مک سمه 
ها وال نرب تا 





۳:۷ 


فمضی واحلف من ية موعدا 


0۳ 


ا 8ئ 1 ا 


وَمَاذًا ترحي من سَحاب سقی تَجُدا! 
قد كان للعیش مرة 


وف 


وللبيض والفتیان منرلة ‏ حَمُدا 


الداء لا تیه 
لبوا ارب لا تقد 
ومن يبي ا حمیس إذا گعایا 
عيلة تفسو البطل النحِيدُ 
عَوامِدَ اش لام ا ام حاير 
رن قطا لولا سرا هدا 
فحيّاك ود ما هداك لِفِيَةِ 


رحوص باغلی ذي طرالة مُجّد 





۳:۸ 


م اس 


واری تياك بالیات همدا 
فد كان ڈر القركئن حي نی 
ملكا دين لَه لوك وتسنجه 


لت على عَرْشٍ السماء هيين 


تعلو ليرت الرحره وتسد 


oR‏ مم 


ألا إن عينا د ن واسط 
عليك بجاري دنیها لَجَمُود 
عَشِْيّة قام التائحات وشعَقت 
حُيوب بایدي مأتم وځدود 
وما هاج هذا الشرّق الا حَمامَة 
ٹیک على مخظراء شر قُيودها 
شرف اتی مرق ال زا 
رد لفری ین سید ویقردها 
حزوع حَمُود العين دائمة البُکا 
وکیف بُگا ذي مُقَلوّ وجمودها 


۳:۹ 


قيس دیوانه ۱۵۱ 


أمية بن ی الصلت 
شعراء النصرائية/79 7 


الشماخ, معقل 
الذبيابئ دیوانه ۲۲ 


أبو عطاء السندي 


الشعر والشعسراء 
۷۵ 


علي بن عميرة 
اطرمي 

أمالي القالي 6/۱ 
اللآلى ۱۹ 








اُصورا /ن الطويل 


داس ےت 


رب سار بات ما رسّدا 
إلا ذراع انس أو کف ادا 

رأحو ال ُموم إذا الهموم تُحَضرت 

حح الظلام وساده لا يرق 


5 


ره 


ولا ينسيي اخْدَثان عرضي 
۷ َ‫ - 


قرام ر 5 1 1 لمرتضى 4۰/۱ اللسان 
بلهاء تُطلعي على 


۶ 


اسرارھا 


ائحة همام بن مرة 
آناشر لا زالت بيئك آشره 





فأصبحت من شوق إلى الشأم أصورا 


۳۵۰ 


ولا رای ا حجاج جرد سيفة 
م و 3 ۳1 

أسَرّ ا حرُوري الذي كان آضمرا 
بسقران دارها 

مشي الحويتى ساقطا إزارها 
قذ أعصرت أو قد دنا إعصارها 


الحمام الورق هيجي 
کہ رم هه ار سط ت 
ولو تعریت غنها ام عمار 
يشر حق لوحهك العبشير 


هلا غضربت لنا وات آمیر! 


لا يركدي مرادي الحرير 


بڑی. 


ار 5 0 
يهاب تان مُسجور ئردی 


و 
وائزر 





۳1 


الراعي انميري 
أو ابن مقبل اللسان 
الحطيئة 


ديوانه ۸۵ ۲۳۳ 
لعشي ذا 


معجما البلدان٦/۸۵‏ 


سرن گل 


نی 


كما قد نری الڑبحی يدعى بعنبر 
۸ر یج ا مو ت 
قعودا لدی الأبرّاب طلاب حاحة 
عَوان من ا حاجات أو حاحة بکرا 


2 


فيا عَرٌ لَيْتَ التأي إذ .حال بیتنا 
وبيتك باع الوذ لي منك تاحر 
ولي کرّی لول من 
كطي الرّق عم التّجار 


إن سيراحًا لكريم مَفَخَرُہ 





oY 










تحلی به العِینُ إذا ما تجهره 

وأبيك ار ما بين واسیط 
إلى ركن سل ِن عوان ولا بكر 

اجب إلى كشب حَدِينا ملسا 

من اخت بن اجار و لها ذري 











اازمَت ین . آل یی اییکارا 
وضَطت على ذي ی خی أن کارا 












خزانة الأدب ۵6/۱ 


ولک ارت رن رما 
انظر إلى عفر ری له خلا 


کم نے 


ست بث بعل غل 












إليه تَصِيرٌ 


1 9۵ س ه 


کی رت 
وللمّلك ری إذا ما تعشمرا 
ومن صادع بالق بعدك ناطق 






الفرزدق 


دیو انه 1¥ 






























ا خنساء شرح ٹیسوان ذي 
ار مة واللسان 


ہے معاي القرآن 
للفراء ۶/۱ ۱۷ 







غذا والعواصي من دم ابلدواف نور 
لا ك في الصبا حفضاً ولا 
فان اليب والعَرّل اور 





و۳ و 2 و 7 ور و 
رمت بالحصى يوم الجمار فلیته 
بعيني وأن الله حرله جمرا 


بع ”مم 


تهارهم 


ہے 4 مسق 
ظمآان آعمی ولیلهم 
۰ سے و 














این جرا بي اسو خیم 
ولو شعتم لكان لكم جوار 


وین حَرَائِنَا صيرثم عبیدا 


رحّن عَلَيْهِ ابص فيه مريضة 

۳9 3 الس والَوات حاطيدة 
فلا رایت المون والعیر مُحسلتٌ 
على رّیه ما ات ال حافكة 
هرفت قريئة أن کبرت وراتھا 

قردي إلى الشرّف الرّفیم ماري 
و رکب یل لا قوادة بینها 





















ةم 








2 وك ۱ 

رتشقى الرماح بالطتباطرة 

من الواردات لاء بالقا ع تست 
بأذناما قبل استقاء الحتاحر 


سات 


دیوانه ۱۹ 


۳ 0 8 72 و‫ 
كسًا اللوم یما خضرة في حلودها 
لیم من سرابیلھا اض 


سے هاس 


من رأيت النون عدن ام من 
ذا عليه من أن يضام خفیرا 
غداة أَحَلْتْ لابن اصرم طعلةً بت قيبني . | الفرزدق 
حْصِيْن عبیطات السّدائِف واكئْرُ ۱ ديوانه ۳۱۷ 
مرح باْذي إذا جاء حاء ال 


حير أو غاب غاب عن کل خی 


عذت بالجمّة رأسًا آزعرا 
وبالثنايا الواضحات الذزدرا 


وم 


وبالطويل العمْر عُمرا ثرا 
كما اشتری السلم إذ نصا 





Too 





وعرفت من شرفات تَسْجیھا 
بکیا اقلا فقلت إذ بُکیا 


عجوز ترحي أن تکون قتیة 
وقد لب ان وربا 
و 1 7 

ٹس إلى العطار ميرة آهلها 


وهل يُصلح العطّار ما أفسد الدهر! 
وما راقي الا خيضاب بكفها 
وکحل بعیتیها وأثوابها الصفر 
رژوجها قبل السای ‏ بليلةٍ 
فکان مُحاقًا كله ذلك الشهرٌ 
لو كان شيء خالداً أو مرا 
لكان سليمان البريء من الذھْر 
براه إلمي واصطفاه عباده . 
وملكه ما بين ثرئى إلى صر 
وسر من جن الملائك عة 
قياماً لديه يَعْمَلون بلا أخر 


رو 20 . ۔ و" 
تُنرل بمعروف الحلییث وإن ترد 


دهم 


أبو الزوا معد 
الأعرابي 








صناع بإشفاهًا حصان بشکرھا 


ند بقوت ہے یرک زار 


إلى الول ” ام دمک 
ومن یلك حول کایلا ققد ار 
في بير لا حور سری ومّا شعر 
هَجَركِ حى قلت ما یعرف القِلَى 
فأنت الحواد وأنت الذي 
إذا ما النفوس مَلأن الصّدورا 
ة يوم اللقا 
ء تضرب منها النساء التّحُورًا 





أبو شهاب الهذلي إصلاح 
الخطق1486 واللان 
ومراتب النحويين 5 ۲ 
أعشى باهلة 

دیوان الأعشیین ۲۹۷ 


عبید بن الأبرص 
شواهد الکشاف ۷۵ 


العامري ديوائنه 
الا 
(رویرد لبيد فقطم) 


أمالي القالي ۱۵۰/۱ 
الأعشى ميموت بن 
قيس دیوانه ۷۲ 










رس گے 


عض على شرسوفو الف 


3 و كه مم 
الساق من أين ولا صب 


ولا 


ع ير 


لا یعیز 2 
ولا يعض على شرسرفه الصفر 
لا يغْيرُ الستاق من ین ولا تصّب 
رلا رل اتام القع پور 
لا یرال لَنَا حییه 
کداء الوت لا أو صفارا 


۱00 اصتر‎ ١ 


الأون آعشی باهلة 


ديوان الإأعشہین۸٢۲‏ 






























فاقطْع لباه برف ضامر 
وخاء مُسفرة الضلوع ‏ رَحيلةٍ 

ولقی المواحر دات حلّق حادر 
ّي إلى الیل ومن 


یلم إليه فلم یله الضر 














كحائضة يرن ھا غير طاهر 





وحذنا بني البَرْصّاء مِنْ ولد الظهر 
وجل کتاب الله منك على طهر 





۳5۸ 


أبو ذژیب الهذلي 
دیسوان 
امذلیین ۲۱/۱ 


ولو عند غسان ير رت جریر أو الاعور البهان 
1 اللسان والصحاح 
رغا رن منها وكاس عقیر 
در اهم عمرو واسأل المرء حایدا 
عن البْرٌ ذ حاء التّفاق أبا غمرو 





ما كان يرضى رسول الله دینهم 
والطيبّان أبو بكر ولا عم 
الأعشى ميمون بن 
قيس ديوانه ۱۰ 


أعابران 2 ق العبار 
لد خر Cc‏ قي العبّار 


27 


ت 
o‏ 


امرژ القيس 


دیوانه ۱۳۲ 






















من الثراء ويروي شرب سے 

کر بصبر لا وحُدك لَنْ ری 

سنام اس یمی أخثرى اللبا ی العوابر 
کان موادي ین تذکره الیمی 

وأهل الجمى يعفر به ریش طاثر 

محا آلا جمع الله بيننا 

ولا بَيْنها آشری اللاي ابر 






ل و 721 4 عه 
رهبان مَدین لو رأوك گرلوا 
وَالمُصمُ مر شعَفو العَقُول الفادر 
واضعف عبد الله إذ غاب حَظهٌ 


على کت لفان من اليرص فاغر 





أمالي القالي ۸۸/۱ 








ذو الرمة 
دیوانه ۳۰۳ 


ظللتا تمرج العنس في عَرَصايَھا 
وقوفا وئستثيي بنا فتصورها 
بو کل ذال العش کائه 


02 ۳ ل323 
هجان نحثه للجفرر فوادره 







۳۹۰ 


فن أصالح قرا كنت حَرْيَهُمُ 
حتی يَعُودَ بياضا حَوکة القار 


نال الخلافة أو كانت لَهُ قذراً 


ے 34 
ربه مُوسی على قدر 


فما الوم البیض الا تُسخرا 
گا رأينَ الشمط القفندرا 


ری الا کم نها سُجّداً للحوافر 
وكشت إذا جاري دعا لمضرفةٍ 
مر حى ینف السّاق پيزري 
الجَدٌُ الظنون الذي 
اللحب الماطر 
إذا ما سا 
بایوصي ولماهر 


۱۹ 


الأعشى میمون بن 
قيس دیوانه ۵۰ ۱۰ 





















وََفرَضْنَ ی وادي جلا 
علا البيد ساقي القَیظة التناصر 


سا سوسم 


ميد بعدما 








ومَهُمَهٍ يطوح رورا 
والشیخ ما لم يك حَلدا 

قن یکرت عاذلیق سْلرَةٌ 
زعم ئي الما هر 

الحمد لله الذي لم يتخيذ 













شى راء 


النصرانية ۲۲۷ 


ولدا ودر خلقَهُ تقديرا 
وَعَنا له وجهي وخلني كله 

في الخاشعين لوحهه مشکورا 
وَمَسرُوحَ مثل ابلراد وَزَعٹھا 


ط 
















النابغة احعدي 
آضداد قطرب ۱۳۵ 










‫َ 


وکلنتها دا ازل مُصدرا 

فان ریا وان مَرْوانَ لم يكن 

ليفعَل حى يُصْدِرٌ الأائْر مَصدرا 

مدرك ما كانت حمولة مُعْبَدٍ 

على حجذها حَرْبا دينك من مضر 
مر ابن مر يا فرزدق كينها 

غر الطبيب تقانغ المعذور 

في فتيةٍ حَعَلوا الصّليب هم 

حاشاي اني مسلم معذور 



















خض 


A‏ مر ف ٹا 
قانشب اظفاره في السا 


ملت لت الا تحص 


برح في فیطل 
1 


حاري لا تستنكري عَلِيري : العجاج دیوانه ۵۸ 
سَْيي وإشفاقي على بعيري 
فَحَطٌ في عَلْقَى ون مُكور 
ہین تواري الشمس والڈرورِ 
مبتکراء فاصطاد في البکرر 
ذا اکلب ‏ ناهر ذکور 





ےی 17 ۶ 
وقتلی کیثل حذوع التجيل 
یلام سبل 


فما روضّة بالجحزن طَيّبة الثری 
ہو شه ہے ۳ ۹ 3930 
يمج الندی حتجائها وعرارها 
باطّبٌ ين اردان عَرَةَ مَوهِنا 
ہ۔ ۳ 53 ٴ‌‫ 
وقذ اوقدت بالِحْمر ادن نارها 


فإنك لا تُعطي امرأ حظ غیره 
ولا تملك الق الذي الغيث نامیره 

ويام حلود لا فضحتم اباگ 
وساشمْ والخيل گدتی نحورها 

لها تشر مثل الحرير ومَنْطِق 
رحيم ا حواشی لا هراء ولا نر 


أمالي القالي ۱۹۲/۲ 


فیس بن عاصم المنقري 
ياقرت ٦۷/۳‏ 


ذو الرمة 
ديواته 1۲ 





4 


فراقا كقيْص الس فالصَّبْر نه 
لکل : 


فلق حول هادي الورد نهم 


رژوسا بین حالقة 
0.2 3 و ھ 
العٹیي رایته 
03 یہ ات ار 
ايم 3 7 پیہے۔ 4 مر مر ول 
فذلت لي الألساع حتی بَلغتها 
ا ۶ ع۶ 
هدوعا وقد كان ارتقائي یصورها 
هری أن يعي 
٠ o‏ 
ش وطول عيش ما يضره 
قى بعد حلرٍ العيش مره 
۳ رو 4 ۶ - 1 
و تصرف الأيام حتی 


عم مر وه 


ما یری شيئًا ‏ یسره 


۳۰ ۵ 





النتساء 
الكامل85/8١‏ 
ابو ذژیب الففهذألي 
دیوان المذليين 


ذو الرمة 
دیوانه ۲٢۹‏ 


النابغة الذبيايي 
ملحق دیوانه ۱ ۱۷ 








ها اثرباء للشُمُس مائلاً 
علی ا یڈل له أنه لا د 


فلما شراها فاضت العين عَبرة 


۰ ین .7 e‏ ر 
ری الصدر حزاز من اللوم حامز 


حى إذا الیل علیها عسعستا 
هيما جندسا 


E 


تراه إذا دار العشي 


تراه ويضحي وهو ثفران شايس 


د الکارم لا ترحل لبعيتها 
واقعذ فإك أنت الطاعم الكاسي 


77ج 5م . . و 7 5 رو 
وغورن ق ظل الفضا وتركته 

کقرم الهجان الفادر المتشمس 
رصن ار ۳ 
وردت بافراس عتاق وفئیة 


رس و 


فوارط في آعجاز ليل معسعس 


۳۹۹ 


ذو الرمة 
دیوانه ۲۹ ۲ 








لیس یرجم في (لا) بعدما سَلّفتاً 
منه (نعم) طائعا حر من الناس 
حى ذا الصبْحٌ لها تفس 
سریغا إلى افیجاء شاك سلاحة 
فما إن یک ول 


يا ريّها من بارد قلاص 
5 سا َ‫ 5 ۳ 
قد حم حتى هم بالقياص 


فأوردها من آغير الليل متا 


بلا بے ماهر" قل 0 
نصا الیل وتصطادك الطير 
ولا نكم لهو 1 لقنیص ۱ 


ساس رق 


وعَرصة ارجز 


1 0ع ےھ 
عنها نخطوة وتبوص 
ےھ 2 کے مہ e‏ ی 8 م 1 
بوص و کم من دونھا يِن مفازة 
ج- شاه - 8 4 


۳۹۷ 








امرژ القیس ملحق 


٥٤٤ دیوانه‎ 


التيمي أضداد الأصمعي ۸ 


امرژ القیس 


دیوانه ۱۸۳ 


عدي بن زید شرء 
م 
النصرانية 41/٠١‏ اللسان 


امرؤ القيس 


VY دیوانه‎ 












8 س م ۵ و 4 
یظن سویڈ وابن عمرو بأني 
إذا سام ذلا أكون به أرضى 












ذو الاصیع 
العدواي / اللسان 


بن فد سب ام" 


5 


حمدت ۳3 بعد عروة یہ 

















1۷ 


أبو خراش الهذلي 
ديوان افذلین٥‏ ۱۰ 


بعل 
الرهو رؤية بن العجاج أضداد 
السجستای؛ 5 



















یراش وض ) اسر رن ین بحض 
فلستے براض عنه حتی نيلي 
كما نال غيري من فوائدہ خفضا 















أبو خراش الههذلي 
ديوانالهذليين 
۱9۸/۲ 
امرژ القيس 
دیوانه۲ ۷ او أبسو 
دؤاد الإبسادي 
اللسان/صلب 


ولا آدر مَنْ ألقي عليه إزاره 
خلا اه قذ سل عن ماحل مَحْض 












أعنتي على برق أراه وميض 
يضيء خی ی اریخ بيض 

فلما أحنّ الشمسّ عين غيارها 

نزلت إليه. قائماً بالحضيض 


يباري شباة الرمح خد ملق 


۳۹۸ 






















إن تأت یرما ھذي 


سس هاس 





تلاق من ضرب غیر ورطه 







أبو ذؤيب الهذلي 
ديوان امذلیین 14 













لبيد بن ربيعة 
العلاامري 
دیوانه ۲۳/۹ 


لیس ورائي إن تراعت منيي 
لزوم الصا تحتی علیها الاصابع 


ذو الرمة 
دیوانه ۳۶۰۱ 






عن غير مقلية وان حبالها 
ليست بارمام ولا أقطاع 






اسحی ‏ عزيزا وظل معا 
له در القثرع ین علق 

کم من وضیع به قد ارتفعا 
تضیق تفس الفؾ إذا افتقرت 


ولو تعری بر 










آبو ذؤیب افلل 
ديوان ا حذل ین ۳/۸ 














بي ان كبرت ورابي 
بصري» وفي لمصللح مستمتم 
ولقد علمت بأن قصري حفرة 
غبراء يحملي إليها شَرْحَعْ 


۳۹۹ 


۳ اری لَك اكلا لا يقرم به العياس بن مرداس 
من الأكولة إلا للازلم الحذع 


مالك بن ربيعة العامري 


قا حم ین فرشا فاقوا 
2 ره ۳ 2300 9 
فجنبا اريس فالتلاع الذوافع 


والحافظ الّاس في الرّمان إذا 
۸ يَتْركُوا حت عائلٍ ربعا 
رهت الشّمأل الیل وإذ 


وره قي كل قاع هبطته 
حَهَامَة حون یثبع الرّيحَ ساطع 
وكنًا کا حریق اصاب غابا 


فیخبو ساعة ويَّهُبٌ ساعًا 





FV 


لیوا بالألى قَسَطوا جیعاً 
على الما وَالَدرُوا السطاعا 
قذ يرك الدّهْرٌ في خلقاء راسيةٍ 
وهيا ویزٍل ينها الأعْصّمَّ الممّدعا 
عقائف إلا ذاك أو أن يصررهًا 


هٌوی» واطوی للعاشقین صروع 


كمالك القص أو كر 


e ۰‏ 23 
سوی کالوخرات من الضلوع 


9 7 و 
صَففنَ الخدود والقلوب نواشز 
ب كمه م2 9 2 


کفی غير الأيام لِلْمَرْءِ وازعا 
إذا ۸ ۳ ريا فيح طائعا 
ولا جرع ما آصاب فأوحعا 

ألا لیت شغري وا خطرب کتيرة 


۳۷ 








قيس دیوانه ۷۳ 


الطائي دیوانه ۵۳ ۱ 


ذو الرمة 
دیواله ۳٦٣‏ 








بنفسي من لا تل برځله 


ومن ہُو ان لم يُحفظ الله ضايع 


فأحبتها أن ما بيسيي أنه 


a 


آودی بني ِنٌ البلاد فَوَدعُوا 


واقتم بالشيء اليسير صیائة 
لنفسي ما مرت وال قانع 


أعائش ما لاهلك لا اراهُم 
يُضيعُون الهجان مع الضیع 
وکین يُضْيعٌ صاحب مُدفآت 


ركم يڻ غاطر بن دون سَلْمى 
قليل الأنس لیس به کیم 


و 2 


تل کیب من زرد" فرع 


فض 


أبو ذؤيب اذل 
ديوان الهذليين ۲/۱ 


العامري ديوانه 
۲/۹ 

الشماخ معقفل 
الذبیاین دیوانه ١٥‏ 
/ معقل الذبياي 
(الشماخ) 





ا أبو ذؤيب الهذلي 
۱ ديوات الحذليين 6 


فأدركت مَنْ قد کان قبلي و أدع 
لِم كان بعدي ںی القصائد مصتعا 
آبو ذژیب اهذلي 
دیوان امذلیین 6/۱ 


| سويد بن أبي کاهل 


الفضلیات ۲۰۰ 


آبو ذژیب الهذلي 
دیوان اغذلیین ۱۳/۷ 








ومن يك ظهریا على اللہ ربه 


الڈ انی ر 





۳۷۳ 


زره 


وقلت الا صح والشیّب وازع 


فطل بالاکم ما يمري اراتا 

من حَدّ اظفاره الْحُحران والقلم 
إذا آلت ۸ ترح ودي أمالة 

و ده ۶ كس و م2 

وحمل احری فد حثلت الودائع 
إذا أنت لم بر تودي أمائة 

وتحیل آحری آفرحئك الودائع 


ولا رای الرّائي الثريًا بسدفة 


ان انون ورثيه توح ۳ بو ذؤيب اللي 


ر ان الحذليين 
والدهر ليس ععیب من یجزع ديوان الهذليسين 
/ ۱/6 


ع 0 


أمدفا /رجز أيَرفْعْنَ للَيّل إذا ما أسدَفا 
أعناق حنّان وهامًا رخفا 


واطعن الیل إذا ما اَسدۂ 


| لعثرك لولا این لاثقطع الحوى 
ولولا افوی ما حن للبين آلف 





VE 


فان لها حارین لن يَعْدِرا با 


23000 خر دی 


بان دی ری سس ہی : ابغة بني شیان 
وق الى بعد إفراط الفتی حلفٌ دیوانه ٤‏ ۱۲ 
وليلةٍ قد جعلت الصَّبْحَ مَرْعِدَها 
بصّدرة العَنْس حَتّى تخرف السّدفا 
الْحيَاةَ لي طِيا 
ب ۵ ت 


هن من الضّعاف 


سيوس ے۔ 


وأن یشربن رقا بعد صاف 
وأن يعرين إن كسي ا حواري 
فتنبو العَيْنُْ عَنْ كر م عِجَاف 


۲٢۲۷ الأصمعيات‎ 





۳۷۵ 


ألا یا غاب البين مالك تهیف 
مس ل > وم و 


و 


كانت قري" بضة 7 ١‏ فة" 


المح حالص لعبّدِ ماف 


دراهم منها جائزات وزائف 


احفظٌ إسائك لا تقول بتَلى 


إن ابلاء _مُرکل 


۶ 2 و 5 ۲ رم .- 
أرقت لبرّق ف تشاص حفت به 
7 او و 


سراحم في أعناقهن بسوق 


وام وار mE‏ 7 . 


اهرأة بلھاء 


الصلتان العبدي 
الكامل للمبرد ۵۱ 





ع وم و 


إذا ضم جنبيه المخارم رزدق 





ألا لَيْتَ سُوقا بالكتاسة کس 
إليها لحاج المسلمين 


و‫ و مه عناة 
بکیّت على بجیر أو عفاق 


على للْرأيْن إذ ھَلکا حمیعا 


1 شجو واشتياق 
لشأنهما بشجو و عياق 




















وما زال هَذا المْر من شوم دہ 
فرق بين العاشقين الألاصيق 


یاعد يٿا مَنْ حب احیماعه 
وین إليئا صاحبا غَيْرَ لائق 





وردت اعتسافا والثريًا کائها 
على قَمَة الرأس ابن ماء محلق 


إذا حت بوَاباً له قال مرْحيا . 






ألا مَرْحبُ واديك غير مضق 
اقم فوادك من حَديث این 





ابن قيس الرقیات 
ديوانه o‏ 











رهامو 


سھم ير سق 
والتاس في طلب العاش وإنّما 






َ2 رو 2ے 


بالحد يرزق منهم من یرزق 


ولو أنهم_رزقرا على اقدارهم 


۳۷۸ 





از 
ألفيت أكثرٌ مَنْ تری یَتَصدّق 
ولقد شفی نفسی وأذهب حزئها 
(قدامه مُھّراً له ۸ يرهق 
ما ذاق بوس مُعِيشَةٍ ونعیمها 


فيما مَضی أَحَدٌ إذا لم یمق 


ما الناس الا عاملان فعامل 
قَدْ مات مَنْ عَطش وآخر يَغْرَق 


رمثي بهورات الذُوب وَباعَدَت 


۳۹ 
فراشي فیا لاس مّاذا يليقها! 
لیس بنا فر إلى التٹ و 
صَلامَةٌ کكخْمُر الاب 
اعط القرظ ووالْعرٌض تفه 
ٹلا بمٹل بٹل ما آولاکها 
حاف عن جو اليمامة ناق 
وما عدلت من آهلها بسَرَائكا 
كما اكات بسیء فز غَيْطَلةٍ 
حاف العيون فلم نط به الحشّك 
ہے٥‏ سال 2 





۳۷۹ 


















وو کے 
ريت غلامًا بين حصن ومالك 






باصواع تمر إذ حشيت الَهالكا 
وی کل عام الت حَاسْمٌ غزوة 
تشد لاقصاها غرم رائِکا 
مورثةٍ مالا وی الأصُل رفعة 
ما ضاع فیها من روء نسائکا 
نت کالشنس رفعة سُّدت رهوا 
وي ا حد یافعاً والداکا 
عشي من الرّدة مشي لفل 
مشي الرّوایا بالمراد الأَنْقَل 
من كل مشترف وان بعد المدى 
شرم الاق تا الأشال 
قالت لنا بيضاء ین أهل عَلَلْ 
مالي راك شاحباً قلت أجل 
يا ول یا ول لا يطمخ بك الامل 
فقذ یکذب ظط الآمل الاحل 
يا ول كيف يدوق للفض مرف 
بالموت > والوت فیما يَعْدَهُ حَلل 
لا اميم الود باليصال ولا 
آبعاع إلا قربية الأحَل 
ظل وظلت حرلهُ صيّما 





قيس دیوانه ¥ 




































یراقب کال 


۳۸۰ 


الیل به قارباً 
سوق التیران 





بسازعون سراق الأشال 


ع مات ثم 8 ۳ 8 
وکل اناس سروف تدخل بينهم 
7 


5 


ئي أن أدب على العصا عروة بن الورد 


۱۰ ۲ جر وه ا ديوانه‎ 78 1 e 
فیامن اعدائي ويسامي اهلي‎ 





۳۸1 










وما زالت الكأس تَمْتَالنا 






الأول 











هل أنت مُطیعی آیها القلب عَنُوة 
ولم لح نف ۸ ألم في احتيالها 

















ذو الرمة 
دیوانه 6۳۳ 


کان هوي ال في البعر 
بذات الصُوّى آلافةٌ وانشلالها 
لا زال مسك وريحان له أرج 
على صَدَاكَ بصانی اون سَلْسال 
يقي صداه ومنساه وصح 
رها ورك توف باطلال 









أبو ذژیب المهذلي 
ديوان الحذليين ۳۹/۱ 


عندہ الب والقی وأسى الد 





قيس ديوانه ۲٢‏ 
واللسان 


18 عرفتم 
۳۳ 


ورور مه و دیوانه ۱ ۱۰ 


وحشت منهم هم يسل 





لر مَلكَ کے والفرات مَعاً 
ما التي ین تَڈامُما بللا 
فعالة عله مفبته 


وقوله لو وفی به عسلا 





تريبها تعيب وانحضُ خفة 
ومسك وکافوز ولبّی تأكل 
شین رہ فلا الاعجاز خاذلة 
ولا الصدُووٌ على الأعجاز تتكل 
کات في الكتاب وحلت لاء 
7ت عليك فلا 


و 


عبدة بن الطبيب 
التميمي ديوانه ۰۷۱ 


المفضليات 114 





ويضحي فییتٌ السك فوق فراٹیھا 
دة الرء لا حاف ولا كيل 


یه من براية عُودھا 
شی سفا البْهُمَی إذا ما تقلا 
ارخر وآمُل أن گڈنو مودقا 
وما إخال لدینا منك تتريل 


شڈ أبا مك أو اشبه حَمَل 


ولا تكونن كهلرف وكل 


- 


۳ 1 ۰ ۰ ۰ 3 ۲ : 
وارق إلى ا خیرات زنا في الحبل 





۳۸ 





لا الصيبة في دين الق حلل 
والشّعر شيء يَهيمُ التاطقرن به 
منه غناء ومنه صادقا مئل 


32 


من اغیران عَقَدُهما حميل 
تهائفت واستبکاك رمم النازل 


بقارة أهّْی یق حا 
بقارة هو أو سويمة حا 


5 


هَمَسْتُ وم أفعل وت وليتي 


۳/۸۵ 


امرؤ القیس 


دیوانه ۲۲۱ 


آبو خراش الذي 
ديوان اطذلین ۱۰/۲ 


دیوانه ۳۶۸ 





قرم 


حذا 


نع أشتاق الديات به 
إذا اعون ابرت فوقه حَمَّلا 


مر 6 مر 


۳۸۰ 


آبو دیب المألي دیسوانه 
اشنلمین ۳/۱ واللسانت 

أو الأحطل الصحاح /ضفا 
ابر خراش ادلي 
خويلد بسن مرة 
اغذلی (أبو خراش) 
ديوات اغدلین ۱۰/۲ 


توبة بن ا حمسیر 
الأغايي ۲۰۸/۱۱ 
أماللي القالي ۸۸/۱ 

ليلى الأخيلية 








ترّحُل بالشياب الشیّب عا 
بت مب کا بے ا 
إذا بدت عررةٌ منها اض با 
E‏ 0 ۳ 
فی ا 4 
ما بالھا باللیل زال زوالھا 
20 1 0 8 7 
وَبِيْضَاء ما تنحاش متا وأُٹھا 
إذا ما رأثنا زال متا زویلها 
الا تسألان الرءَ ماذا بحاول 
رعى خرزات المُلك عِتثْرينَ حجة 
وعشرين ّى فاد والظّیْبْ شامل 
7 2 
E)‏ ۱ م 7 و 
وأي نعيم لته لا يزايل 
ترّى ارات الورّقَ تحت ليان 
۴ مر ےه 7 و 
أحاد ومتنی أصعتتها صو اهله 
ین لی أن المَمّاءة ذلة 
وان اعزاء الرّحال طوالها 


FAY 





أبو حيّة التميري 


الأعشى میمون بن 


قيس ديوانه ۲۵ 


ذو الرمة ۵۵۶ 


لبید بن ربيعة 
العامري ديوائنه 
۲ ۲۵۶ 
واللسان 





إذا قَرَعُوا طاروا إلى متفه 
طرال الرّماج لا ضعاف ولا غزل 


بے 0 اھ 


علینا قدرهم ها 
ونفٹڑھا عتا اذا حميها علا 


حراه الله عَنّا إذ حَرَى 
نات عدن 
غدوت عليه غدوة فر حدثه 
ود الدبو بالصّريم غواذلة 
آلآ يا يا لَقَرْمِي قد اط عَواذلي 
ويرْعْسْنَ أن أودئ عقي باطلي 
ويُلْحَيْئَي في الله أل أ 
ولو داع دائب غير غافل 
قال هجذنا فقد طال السرّى 
وقدرا إن نا الڈھر غفل 


۱ 
1 


فأوردها مَسجورۃ ذات عَرَمَض 

یرل سول الکنهرات" فا 
فلا تقعُدوا وک 
۱ كفى بالحوادث للمرء غولاً 
وان لم يكن غير |حداها ‏ 
فسيروا إلى للوت سیراً جميلا 


۳۸۸ 


زهير بن أبي سلمی 
دیو اند ۰ ۱ 


لبيد بن ربيعة 
العامري اللسسان 

ديوانه ۱۳/۲ 

ذو الرمة 

ديوانه 6۸ 6 





فاسئّوت هرا حدَیْھما 
ام 2 0 ۶ ۰ مار 9 


واستش ما أغتاك رب بالغى 


2 7 و2 ار 1 1 
آبی حوده لا البخل واستعجلت به 


عم ین في لا يَمنَعٌ الحو ال 


رباحا إذا ما اصبح الْمَرْءِ قافلا 
فان کت لا تذأرينَ ما الوت فانظري 
إلى هانء تي السُوق وابن عقيل 
ال بل قد عير اب اعت 
وآخرُ يهري من طمار قتيل 
إذا قامتا تضرّع سك منهما 
الصبّا حاءت بريًا القرثفل 
وما هاج هذا الق إلا حَمایِمٌ 


عدم ا اہ 2 و 
نم بساق رنة وعويل 


۳۸۹ 


الفصلیات ۳۸۵ 


قيس ديوانه مع 


العامري ديوانه 
۱/۳۲ 
النابغة الجعدي 


امرؤ القيس 


ديوانه ۵ ۱ 





العامري اللسان 
ودیرانه ۱۵/۲ 
ربا في إثرهم 
طربَ الواله أو كامعقيل 
إذا ما التأمَتْ مواصلة 
ق شق الكمال كاهلة 


تابط ےا سے 
والشعسراء ۳۹۱٣‏ والافقاي 
۸ ر ۴رح الفضلیات ۱ 


لقتيلا دمه 





رمل في التقال 
مهلك مال ومئید مال 
له: يا أخرم بن مال 
إن كنت الم تزر على الوصال 


ی بالالو ورد الفس عن طمَّعٍ 
إلى او ولا سد أا الال 
فان بين الفتی والفقر مثزلة 


ومتللك بیْضاء العوارض طفلة 


مر مر ےج2 ۳1 


وب سین إذا فت 5ے 


لطیفة ی فکشم بر اطع 


إذا ائفتلت گت خر يفال 





۳۹۱ 




























مس ر 


: 1 

تظل حفراه من التهدل 

9 سے مور م میم‎ ١ 

في روض ذفراء ورغل مخجل 

قالت لنا یوم الرحیل ختوزل 
ما أنت الا هکذا مستعمل 

ورك 5 

را تُعَريها وعبراً رل 

مهلا أبا داود ماذا تفعل! 

قن وکلت بالْهُدى إنسان سَاهِمَةٍ 


- كأنه من تمام الظمء مُسمول 













وحاضرو الماء هجود ومصل 
وان" حَدیثاً بل لو بدليته 

حتی الا في ان عُوذ مطافل 
مُطافيل آبکار حديش نتاجها 







أبو ذؤيب امفذلي 
(أبو ذؤيب الهذلي) 
ديوان المهذليين 






ذو الرمة 
ديوانه ۶ ٠ه‏ 


إذا ذانت الشمس اتقى صَكقَرَاتَا 
بافنان تروع الصركة ل 





نامیتها عن ذي 2 ميل 






۳۹ 


آسرزی لأشعث هاجد .۔قفازۃة 
بخيال ناعمة السری مِكْسّال 


مرش ار ۔ و و 18 
عليلي عُوحَا يِن صذور الرواجل 
و و و 


بجمهور حزوی ‏ فابکیّا في المتازل 


إني ین القوم الذین إذا ابعَدوًا 


ان تزوحت ناما حارلا 
إن كنت ارم با کنبا 
فرح ان ارز) الکرام وآن 

اورت دود شصائصاً تلا 


۳۹۳ 


جمهرة آشعار العرب ۱۷۲ 


ذو الرمة 
دیوانه ۱ ٩‏ ؟ 


أبو خراش الهذلي 
دیران الطذليين ٩۱/۲‏ 


التابغة الذبياي 


ملحق دیوانه 
تہ 


دیوانه ۱۲۱ 


جزء بن کلی سب 


الفقعسي أو ابن 


سنان بن مؤلمة 





إذا ما ام حاون أن یلته : ذو الرمة 
۳ 7 : انه ۸۷ 


تبسن عن تور الأقاحي في الثری 


دا رما الأخلاف إذ ثل عَرْشُها 


رو ے و ہے ء سر دیو انه ۱۰۹ 
وذبیان إذ زلت بأقدامها النعل 


8 م و + 1 ماه ھ 
رحن من تعر الكلاب علیهم 


ٴ ٥‏ 
حَبّبَ الذئاب بادر الأوشالا 


ہکوہ ا 


لو لافیتة غير موئق 


ہے هټ 


رلر فَطَمُوا راسي لديك وأوصالي 





أحارككُم بسنل علا مُحرم 

وَحَارئَا جل لَكُمْ وحیلها 
حَمَعُوا من نوافل التاس سيا 

ومیراً موسومة 

وحتاذیذ 
إِنّي اذا ما یت القوم الیل 

سل في ظلمة یل ودغل 
وطح فالمقراة لَمْ یف رَسْمُھا 

لما جنها من لوب وشمال 

وكأنما البطحت على آثباجها 

فثر تشَابةٌ قد يَسَمْنَ وعرلاً 


وبراذین کابیات وش 


و خعتاذیذ 

يقربه اض امین لما تری 
۲ ار م هي ۱ 
وفیه بدو مرة ومثرل 

نکم من ناء صاخ کنت هلا 
۳۳۹ س و مر 
مخت به تخري يداك وتقبل 

فال المصفى من قريش دعامة 
5 ي 7 و‫ 
لمن نابه جرزء بحاة ومعقل 


و ۳۹ 


العامري دیوانسه 
۱۷/۳۲ 


النابغة الذبيانئ أو 
خفاف بن عبد القیس 


أبو حراش اهذلي 
ديوان افذلیین ۱۲۳/۷ 





سط رظ م م 


یدقعو ا عند مانابهم 
لوقع الحروب 2 یخحلوا 


خر 
8 مر 


وقربن مقورا کان 
بنیق إذا ما رامه اضر حجمّا 





نا الٹھار قلا اتر ذکڑھا 
والليل يرزعي ها أحلام 
وماء ورت قَبيْل الكرى 


مرت و 14 ٠‏ 3 1 ر 
وق حه السَدَف الادهَم دیوان این 9۱/۳ 


عنترة العلق۱۹۷یشرح 


6 سا‎ ۳ ۰ e 
وترفع من صدور شمردلات‎ 
3 


يك وخوقها وَهَجْ 5 





فما کان مِفرَاحاً إذا ایر مه 
۱ ولا كان سانا إذا هر انعم 
عك ما واری التراب فعالَهُ 

ولکئه واری ‏ ثيابا وأعظما 


8 
شد 


النهار کائما 
بان وراسه بالعظلم 

2 ك2 ما م مم مر Ue‏ 
لعمر صح 
شفیق, 6 ولا r‏ حمیم 
رل إذا ری علنها وافردت 

الا هل احر عيش لذیلر بدائم 
لام تقول السيرٌ يُقطعع مني 


۳۹۷ 


| افو 


ضف 








تج 
2 و۶ ك ھی ےت وو یں“ سوه 7 ہے 34 - 
قل اعسف الناز ح الجهول معسفه 


في ظِل احضر يدعو هامَه البوم 
قَطَمْتَ الدَّهْرَ کالسّیم انى 


ہے بر 2 


: سصیہے ے و 
ٹھدر في دمشق وما نرم 


ولا ی العٌصران یرم وليلة 
إذا طا آن کت ما ّما 


2 


۳ 


من بالعلیاء من فوق جرم 


عفراء بنت مهاصر 
بحق تعیتم رو ؛ الأغاي « ۱9۰/۲ 
لا تمع اسان بعدك عَارۃً 
ولا رِحَمُوا من غيب بسّلام 
رقل للحبالی لا يُرَحينَ غایاً 





راك امکنة إذا لَمْ آرضها 
8 :2 72 
أو يعتلق بعض النفوس حمامُھا 


اهم 


2 1 7 

تعلو آراسیه حتاذيذ بم 
تليق درهمّا 
تغط بالسَيّف الدّما 


وأقسمت تأني حْطّة الصف بيننا 
بى سوف تأتيها وأنفك راغم 

وأنطله العصريْن حى یمن 
ويراْضَى بنصف الدَّيْنِ والأئف رام 

صل المسّهْبَ بالسُھُوب إليهم 
رصل عرقاء رمه في رمام 

خَبْرَ العظام وک رما 
ومٹل فعاله حر الرمیما 





۳۹۹ 


لاد الیل منكوبا دوابڑھا 
و 5 ۵ و رت و 
منها الشتون ومنها الرَّاهق الزهم 
و کہم . إۂ رو 
مورث الجد لا يغتال همته 
5 2 سر و ۴ 
عن الرياسة لا عجز ولا سام 
إذا شَاء طلم مَسْجُورة 
a‏ 8 مس و عمل 
تَرى حو لها التبع والساسما 
مُلتَحْقبات روایاها ححافلها 
7 لو م 
ادا نحن حَهزنا إليكمْ صحیفة 
السا لو بالڈمُوع السُواحم 


7 


كأن ظَبْيَةٍ تْطر إلى وارق السَلَمْ 


اليه تثرتي ونحيبي 
ورمحي ومشقوق الخشيبة صارما 


زهير بن أبي سلمى 
ديوانه ۱٥١‏ 


زهير بن أي سلمى 
ديوائه ۱٦١‏ 


عبيد الله بن غبدالله 


بن عتبة بن مسعود 


باعث بن حرم أو 
كعب بن أرقم اللسان 


أبو دؤاد الإيادي 
اللسان 


العباس بن مرداس 
اللسان 








لحي لا يكرن الستيري ندید 
وأشيم أقرامًا عُمُومًا عماعما 
زهير بن أبي سلمى 
ديوانه ۲۰۹ 
يزيد بن مفرغ اخمیري مالي 


المرتضى 4/9 4, والأغائن 
ك ٥۷/ھ‏ 


0 


إذا هي شيمّت فالقرائم تھا 
وان لم شم یرما علٹھا القرائم 
وتكاد تکسل أن تجيءَ فراشَها 


في حسم خرعبة وحسن قوام 





egir 


عم وہ 


هاتمه 


ام لعثري حصان بره کر 
هي الي لا وازي فضلها احد 
بت اي وير الئاس قد عَلِمُوا 
علبلي إن الدار تر لذي الفرى 
كما یر احموم أو صاحب الکلم 


اقرأ على الْرَشل السّلام وقل لَه 
کل الشّارب 0 فقات ذمیم 


َو كنت املك منم ماك م يدق 


ما فی قلاتك ما حييت لیم | 


وإنّي لاشار قرا طاوي افش 
مُحاذرة من أن يقال ليم 
َتصِرَعَنْ ليغا يرن ماه 


أبوالقمقام 
الأسدي دیواك 





عنترة العلقة ۱۷۵ 


ونادی اہی اول اليل باسیه 
إا أحْجَرَ الیل البخيلٌ المذمُمًا 


عنترة المعلقة ۱۸۹ 


فلا آغرفین ذا الشف تطلب ش 


یداو يه منکم بالأدم المسلم 





| .اي المرتضى 4۳/۱ 4 








ا 
بجمع الفرزدق 
دیوانه ۸۳۰/۲ 


أمية بن أبى الصلت 
شعراء اصرالية ۲۳۶ 









اوی يُتامَى تور اي 
ولا یل لَدَيْهِ الم بعتا 
أبا مالك عتي مُفَلعَلة 
أن السّانَ إذا ما أكره اعانا 
ان الذین قتلتم آمس سيدَهُم 


من يُولِهِمْ صالخا بسك بصانبه 


مر شرا و 
A 3‏ 















5 





8 يَضِْمْهُم فان اذا ضَامًا 


ثم ابْعُوا ا اوک 









رم هُمْ سَاحَةُ العراق إذا 
7 رام 1 5 و 


یل ام قوبي قوما إذا قحّط ال 

قَطر واضت کائها آدم 
وشرذت سه إذا طلعّتٌ 

با لب ها كأنهُ الحم 


قفا بالڈیار اَی | یلها تم 


2 و » 
بلى وغيرها الأرواح والديم 


يفي باظلافه حتّی إذا بلقت 


بس الكثيب گدائی الٹرب والهَدما 
يكتبين الينجوج في کب المش 


لم تم 


8 3 7 5 
کی ويله أحْلامُهُنَ وسام 


ابن مفرغ اطميري 
أمالي امرتضی ٤٦٤٤/٤‏ 
یزیسد ین قرغ 
اخميري 


رژبة او المجاج اللسان 


زھیر بن أي سلمی 
دیوانه ۵ ۶ ۱ 

شعراء النصرائية 4 ۲۳ 
النابغة الذبیان 


دیوانه ۹۹۰ 


أبو دؤاد الايادي 
أمالي الرتصی ۶۲/۱ 





2 و ‌ 

یس على طول الیاة ئذم 
وین وراه له ما 

فان هزم هراون قنما 


1 و نو 


وإن هرم فغیر مهزمينا 


م 


وغل سره التعماذ 
على سول توق اند 
بان ال خلیط ولو طورعت ما بانا 
وقطعوا ين حبال الوصل أقرانا 
اقا على عن بان في درا 
یردان لخونا ذات ألوان 


وهاتفین بشو بعدما سَجَعت 


7 ۵ 


العامري دیوانه 


الفضلیات ۲۳۹ 


فروة الرادي 
اللسان 


دیوانه ۵٩۳‏ 
ابن مخرمة السعدي 
أو بويد بن النعمان 
ال 





ورق ا حمام بت رحیچ و ارنان القالی ٦/٦‏ حاشیِة 
اللآلي ۰ ۲ 
لم ۳ یا ۰ 


أبو دؤاد الايادي 
جارية بن احجاج 
(أبو دؤاد) 
۶ َ‫ 7 5 مر 2 
أري عمرو بن صرمة مقتوینا 
له من كل عان بکرتان 
رم مرل الاضتیاف يا 
فلا القرری 
غير يا بنت اخلیس لون 
8 3 7 
مر الیل واعليلاف ان 
رس كان كليل لانن 


واطأنةُ بالسرى حتی ی رک به 


١‏ ين ادر ما امت ولا اد يها 


الأغابي ۱۵/۸ 





2. 


سواء علينا يا جمیل بن مَعْمر 
إذا مت بأساء الحياة ولیٹھا 
وحان العم ابا مالك 


بر و و 


2 2 
وأي امریء لم یخحنه 


عمرو بن کلٹوم 


اللسان وا علق ۲٢۴٢‏ 


إن نخدي أَمَلا يا نفس کارهة 
ففي الثلاث وفاء للثمانينا 


زهير بن أبي سلمى 
ديوانه ۱۸٤‏ 
کلا يومي طرالة وصل أروى 
۳ له وت 2 





العصا ولج في العصیان 
فاعید لا تلو فمالّك باذي 
لا ستطيع من الاثور يدان 
وظلت على حَوْض البَرُود نهالها 
راء وبالقاع ارب عُطرنها 
ومأتم کالڈُتی حور مدایٹُھا 
۸ تلبس سس أبكاراً ولا عونا 
إن الظعائن یرم حزم سويقة 
یکین عِنْدَ فراقهن عيرنا 


وک 7 8 ےٰ _الظِیْب والَبٔدینا بدن الرجل حید الأرقط “٣‏ 
رام ما يذهل ۲ 2 الصحاح 
ی و ا 


قد کت افوی حت تَهَيّمَنى 
لآ أسْتْطِيعٌ لهذا ابا كِنْمَانا 


۰ الف !ی ال 
التفوس رن وزنا لفزاري اللاليء 
٥‏ أمالي القالي 


مَنْطِقٌ صائِب وحن أخيا 
آبدلت النازل 
بقادم عهدهن » فقد بلِينا 





فامدح بلالا غير ما موين 


۳ 


ٹراہ کالبّاز انتمى للم وکن 





المعلقة ۲٣٢‏ بشسرح 
التبريزي 
إن السفاهة طه بن علیقیکم 
5 و الله الاق الملاعين 
ابن مقبل أو ابن مر 


معجم فا استعجوة ١‏ لا 
دعجم البلدان٥ہ‏ |۰ ۳ 


دود البَكْرِ عن قرم هِجَان 
مر ما طول هذا الم" 
على لمرء الا عناء مُعَن 








41۰ 


العامري دیوانه 
ور # 2 
ف العفاة بایوابه 
کطرّف القصاری بيت الوئن 


ات 2 23 مس مه 31 


ولم امه شرطاً ودوا 
عد فرق الو اشين بي وبیٹھا 
قرت بذاك الوصل يي وه 
أرادوا أن ئُزایل خالقات 


ادتیهم يقس 


حش فإن عاهلكئي ا تحخوني 


ہم ا سه ص ير هم ہے ۰ 
نکن مثل من يا ذئب یصطیبان 
: .- 2 ۳ 





ا معلقة بشرح البریزي 


۶۱ 


ما کن في ارب العوان مُعَمْراً 
ی 


إذ شب سے وقودها احذالها 


وقامّت ثرائيك مخدودگا حسان بن ثابت 
إذا ما تنوم به آدها دیوانه ۱۳۸ 
نا ورب ركم ومّائها 
والْعَرْمَضٍ اللآصق في أرجائها 
رک 
هرت فاركدٌ ارتداد الاکمَه 
٠ف‏ غائلات الحائر "لته 
کل رزء كان عندي حللا 
یر ما جاء به الركب ین 
کو الي حَمّلي طول السرّی 
کادت وکلات وتلك خبر إرادة 
لَرْ عاد من لَهْرٍ الصبابَة ما مَضَى 
بیت والمْحَتَرَنُ البكي العجاج ديوانه 
واگادَ ارباضا لها آري ۰ اللسان/اری 
من معدن الصيران غُذ ملي 
كما یمود العید نصران 





علیمتٌ الشيوخ وأبغضتهم 
وذلك من بعضص أفعاليّه 


4 2 


ری ززا المع نج 
فلا بارك الله في ده 
ولا في غضرن اسعه البالية 
إذا أعجبثك الدّهْرَ حال من امرئ 
فدعه وواکل حلنه ليا 
ین عَلَي ما كان من صا به 
وان كان فيما لا یی الاس آليا 
ڈو رَوْحَةٍ في ابص أم في حُصُومَةٍ 
آراك لها بالیَصرَة العام ناویا 


حَدَوْت آناسا مُومیرین فما حَدَوَا 
ألا الله فاحذوه إذا كنت جاديًا 
فلا تَطلبَنَهَا يا بن كوز فإتسة 
غُدا الناس مد قام الب ا حواریا 
عَلَيٗ إذا ابصرت ليلي عُلْرَة 


أن ازدار بيت الله رَخْلانَ حافيًا 


اضر هم ولا أرى مُعارية 
الحاحظ العین العظیم الحاوية 





a ار انوھ روز اد ہی سر یرجھ‎ ٠ 


بدیلا وحلّت حبلها من حباليًا 

ےہر 3 2 ۹ 

وم نلق عنها في ذوي السلو شافیا 
EJ‏ 


الذي يَرْحُو رداي ويدعي 
به قبل مون أن یکون هُرَ الرّدي 
مد طالما طتي عَنْ صَّحَابِيَ : الأعور بن بسراء 


ا و الکلاں اللسان 
رعن جرح فضازها 


o? 9‏ رو ےہ 
قول الأرذلرن بنو کسیر 


طوال الدَّهْر ما سى 





اراد این کرز والسفاهة كاسيها 
لیستاد فینا أن شونا لياليًا 

فما اکم الاشیّاء عندي حزازة 
بان أنت مزر عليك وزاری 

5 ابن کوز والسفاهة کاسیهّا 
لیستاد يئا أن شترا ا واریا 

ويا فیرار وابئماه وحاحبٌ 
مُوَحَّي نيران الکارم لا ابي 

راي إذا صلیت یت رها 
بوحهي ون كان الْصَلَى وراقيا 

وَمَا بيّ اشراك ولكنٌ ها 
کمود الجا ایا الطبيب الُداویا 


أعاذل ."اما أف شبابي 
ركربي في الصریخ إلى النادي 
فان تنج منها تنج من في عَظِيمَةٍ 
ول ی لا سالك كاي 
کانوا حمالا للجميع وموئلاً 
للخائفین وسادة ف النادي 





۶ ۱ ۵ 














* رد جح بد بر ngs‏ 


ورف في غلوانها بَعْضَ لخنها 
وی رها سمْعاء يلي اواصی 


آترحو بنو مروان سَمْعي وطاعي 
وقريي تيم والفلاة ورائيا 
زهير بن أبي سلمی 
دیوانه ۲۸۵ 


وقذ تری إذ ا تی حني 
٦‏ 1 ۲ ۳۹ 7 ۳ 7 8 
زمان إذ توب الصبا يدي 


وم 


زمان الئاس دع غفل : 





ab 


ه. فهرس الأعلام من الشعراء 


الأعشی. ميموت بن قيس 


سرت 


۰۲ ۸ ۱۵۷ ۰1۳۹ ۰۱۲۱ هق‎ A ۷ 
۲۷ 


۲۳۹ ۰۱۸۸ ۰۱ ۶4 ۸ 

۰۷۱ ۰۰۳ ف٣‎ ۰.۳۶ ۰۳۱ ۰۱٩ ۱۳ ۹ 
AEE ۰1۳۳ ۰۱۱۹ ۰۱۱۳ ۰۹۰ ۸۸۹ كلل‎ 
۰۱۸۷ ۱۸۲ ۱۷۷ ۱۷۳ AVY ۰ 
YFI TYE ٩ ٩ ۲ ۸۹ 
۲:۲ 





جح ۰ "كفن ٤٤‏ ۶۸ ۱۱۶ ۰۱۳۲ ۱۱۲ 


CAY ۰۷۶ 8٩ ۰۶۶ ۰۳۸ ۰۲۵ ۷‏ ۹۹ء 
۰۱۰۹٩۹ ۰۱۵۱ AEA ۰‏ ۰۱۷۲۱ ۰۱۷۶ 
۲ ۰۷ ۳ ۰۱۹۹ ۰۲۳۳ ۰۲۳۵ 

YoY ۰۲۵۱ ۰۲ ۶۷ ۲ كع‎ 


۷ ء ۰۱۱۱ ۰۱۱۵ ۰۱۳۰ ۰۱۶۸ ۱۵۲ 





جرول بن أوس بن مالك 


جرير بن عطية بن حذيقة ا خطفي 












كل ۰۱٩‏ ۰۲۲ ۳۹ يفص كان ATT‏ 
۰ ۲ ۰۱۱۷۳ ۶ ۰۲۰ ۶۰ ۰۲ ۵۲ ۲ 




















۲ ۶ ٩ ۲ ۷ 
۱ ۱۱/۸ ۰۷ ٣ ۹ 


۲۲ > ع١‎ ۸ 


انظر: سلاهة بن جندل 





رت بن وعلة تی 
حيب الأعلم نل 






۲ء ء TIA‏ ۲۳۹ 
۳ _ 


۰۲ 6۱ ۰۱۹۶ ء۱٦١١‎ AAT ء۱٦١١‎ ۸ 


YoY 


و ةرد ین ودا وق بي اس 
سس 115525259593551 


آبو ذویب اٰذلیء خویلد بن خالد A coe ٤ ۶۱ ٦‏ ۷۷ ۹۵ ۰۱۳۲ 
٣۳‏ ۱۰۰۹ء مكى AVY‏ ۰۲۰۰ 
۶۸ء ۲٢٤٤٣٣٣٢ YFI‏ 

ذو الرمة / غیلان بن عقبة ©< "< یل AF‏ أل ۰۷۸ ۸۵ AV‏ ۹۹ء 
۰٩۳۳ ۰۱۳۰ ۰ ۰ ۰ ۳‏ 
٦ء AEE‏ ١٤٤۱ء‏ ۰۱۸۵ ۰۱۹۸ ۰۲۱۱ 
ST TY TYA ۷۱۹‏ ۶*۰ ۰۲ ۰۲۶۱ 
۲ ۲۷۰ 


۰۱۱۵ ۸۵ کک‎ ۰۳۸ ۰۳۶ ۰۳۳ SV ۲ 


Ye. 





الراعي النميري / (عبيد بن خصين) ۳٣‏ "لل ٣ص‏ عل ۸۱ NY‏ لاك ۰۱۱۲ 
YT ۲ IAT ۷‏ 




















ابن رجاء الفقيمي انظر: دكين بن رجاء الفقيمي 
2 

ابن الزبعري 
أبو زبيد الطائي 













۲٢۹ ۲۲۹ ۱۹ ۸‏ 
انظر: آبو دلامة زند بن ا حون 
۲ ۶۶ ۶6 ٦٦ء‏ ۰۷۰ ۸۹ ۸۸ ۰۱۰۹ 
۱ء ۰ AEA‏ ۰۱۵۲ ۰1*۰۱ ۰۱۷۱ 
۹ء ۱۸۵۵ ۰۱۸۷ ۰۲۰۲۱ ۰۲۳۱ ۲۷۰ 


يد ايل | روف زيد ا 
2 





زند بن اون 











آبو الزواند الأعرابي 








این سعد الغنوي انظر: کعب بن سعد الغنوي 


ابن ستان بن مؤلة ٩ YEA‏ ۲ 









۶۱ 


ض 


۲ 6۰ ۰۲۳۲ ۰۷۱ ۵٣۳ cE“ ۷ 
۲۹ )۱۹ء هلان‎ ء٦‎ 


۳۳ 





















ادرو 
عه ساف بن عد اقب 
عبيد الله بن عبدالله بن عتبة بن مسعود | ۲۰۸ 

۹ ۰۶۰ ۰8۸ ۸۹ ۰۲۲۱ ۲۳۱ 
انظر: الراعي النميري 
۷ ۸۵ ۰۱۰۱ ۰۱۲۰ ۰۱۳۰ 
٥٦‏ ۱۷ء ۲۹ 
عدي بن زید العبادي ۳ ٦ء‏ ۱۹۲ء AAT‏ ۰۲۰۰ ۰۲۱۸ 
۲۰۰١‏ 


و عط لسندی 















۷ء 


































YY 


ذفنق قن ۷ YY‏ ۹۹۷ 


۲۳۳ ۷۲ 
“E ء۱٦١۳‎ CAA ۰ء‎ ۳ 




















بن الاطنابة شف 
موی قب 
من کنو 
ا سس بب 


الفرزدق, همام بن غالب بن صعصعة ۲ ۱۶ ۰۱۵ ۶ ۰۲ ۰۶۲ ٦٦ء‏ ۷۸ ۰۱۳۹ 
















فروة بن المسيك المرادي 5ه ١‏ 
الفضل بن العباس بن عتبة ٦‏ 


۱۹۸ ء۱٦۹ كلل‎ ۰۱۹۰ ء٦٦‎ ء۲٢‎ ٠٢ 
ST 


ابن قيس الرقيات / عبد الله أو عبيد | ۹٦ء‏ ۰۳ ۷۹ 


ع تب 






















قيس بن عاصم ا نقري ۱ء "۲۰ 


كثير عزة 


سدم ا 
اوس ٣‏ ال 
ان سعد اتوي 


الكلحبة اليربوعي؛ هبيرة بن عبد مناف | ۱۸۷ 


بن غُرین العریب 


۰۲ ۱۲ ۱۸۲ AVE ۰۱۲۵ ۶1۱ ٣ ٦ 
۳۲۳۵ 









کعب 


0 
٦ 
0 







40 


۶ ذه ۹۰ء ۹۲ء ۰۱۶۰ ۰۱6۲ ۱۷ 
۶۵۴ ۷ء ۵۳ ۰۲ ۲۵۸ 
انظر: امرژ القیس بن حجر الكندي 
لبيك بن ربيعة العامري ۷۲ أل ۶٩‏ ۵۸ ۷۶ قف قدت 
۱ ۲۳ ۷ ۷ ۲ ۳ ۰۱۹ 
۷ ۰۲۱۰ ۰۲۲ ۰۲۲۸ ۰۲۳۳ ۰۲۳۶ 


۲ +۵ ۰۲ ۵۰۷ ۷۲ 


لی ماه ترت رود بیع 


۱ 
ابن مالك ری انظر: کعب بن مالك الأنصاري 


مد بي عر یف 
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انظر: يزيد بن مفر غ اطحميري 
مكل ۷۸ء ۱۳۰ ۰۳۱ ۰۷۶۷ ۰٩٩۲‏ 

































۷ء ۶ ۲ 






۷ء TIA‏ 
VAY‏ ۱ ۹ء ATA‏ ۰۱۵۷ ۰۲۲۲ 
of‏ 
TV ۸ ۷ ۷‏ یف أى ۰۸۸۶ ۹۹ء كق 
۱۹۱ ۲۷۲ ۰ ۲۲ ۲۳۸ ۷ ۰۲ ۲۵۸ 

لق ىق ١۱ء‏ ۵۵ ۷۶ 


النجرا ‏ ماعیل بن إبراهيم 


آبو النجم العجلي / الفضل بن قدامة | ۸۳ء ١٠ء‏ ۵۸۵ ۹۲ء ۱۰۷ ۲۰۷ ۲۳۲ 
النصري الأعرابي انظر: آبو الغریب النصري الأعرابی 
۲ ۰۱۹ ۱۹۰ ۱ 


۱۰ 


انظر: الحارث بن وعلة الجرمي 



















۱ ۱ یں ار ری 
- فهرس الأعلام من غير الشعراء ہے دن ارو 


www.moswarat.cOoOm 















إبراهيم (عليه السلام) 





بختنصر (نبوخذ نصر) 
سام ن دس 
أبو بكر الصديق ٣۷‏ 

تيم بن زيد القيني 155 

و حمل مرن مت 
لجاب ين را 
اجاج بن وت الي 
دی ايان 
خالد بن الولید ۱۶ ۱ 

ذو القرنین ۱۹۷ ۱ 


زرافة الباهلي ۱۰ 
زياد بن أبيه ۳۹۰ 


۹ 















دزن هر بل 

ادعو 

اوماد شرا 
3 












۹۷ 


أم سلمة (زوج الرسول) 


۸ 
سليمان بن داود (علیه السلام) ۷ 
۲ 





۲ 
۱۰ 
۱۹ 
Yo السندر‎ 


صهیب الرومي ۹۷ 


عائشة بدت أبي بكر (زوج الرسول عليه السلای) | ۹۲۰۹۱ 


اماس ر 
۳۹۰ 
۹۹۷ 


ابن عباس (عبد الله) لاف ۹ء ۲۰ء ۲٢٢‏ 


عبد العزيز بن مروان 










انظر: ابن الزبیر 
١59 ۹‏ 








عروة بن حرام 
عفاق 











عمرین الطاب 000 آیدوف٤ف‏ ۱۹۷ ۲۰۷ ۳۱۰ ٦۱٢‏ 
عیسی عله سلاو یج بن موم 
ال وعد ار 


۱ 
























5م 
مدا ید این ا 


۶ ۱ 















0 موسی (عليه السلام) ۲ ۳۶ ۹۸ 
نوح (علیه السلام) ۳۰ 


هارون (عليه السلام) ١‏ 









بجی بن يعمر (ابن یعمر) ۸ 
ہہ 


4۲ 


برق 
سے هي 
هي دی زو ی 


Www.MOSWaArAat. COM 


۷- فهرس القبائل والأمم 










بنو أسد ۸ مم Nf‏ ۰۷۵ ۱۲۳ 


۱۳ آل عبد ال ۱۲ 








of 


۲۱۶ ۲۰۰ A1 ٤۵٤ 





۱ء 
هلقن 


۰۱۱۱ Nt 
ANA ۰ 


۲۹۵ Yoo ۲۲ ۹ 


۳ء 
YAY‏ 
















۲۱۸ ۵ 


۲۳۷ AY 











۰۲۰۱ ۷ 





«co 
بيليف‎ ء٤‎ 


٢ج‏ عق اميا 
E‏ الصا 





0“ 


















اھ _ ا ا مم 


۳۳ 


الروم 
بنو 


A 


۲ 
۲۷۰ YA 





۶۳۶ 


۸ - فهرس الأماكن وا مواقع والبلدان 


میں لیے هي 
کے ین لازو نی 


www.rmOoOswarat.cOorm 


بت 


۲۳ ۹۹ AA“ 


1١١4 ۰۳ 


۲۱۳ AVY AEE ۱١۹ ۷۹ء‎ ۰ 


۱۶۰ ۰۱۲۸ ۷۱۱۰ ۳ 


۱۳۲۳۸ <11 


۷ باق ۰۱۰۲ ۱۹۱۷ 


۲۲۹ ۲۳ 





fo 





۲۳۶ ۰۱۷۱ ۰۱۲۲ ATT ۱۱۵ ۱۰۹ ۷ ×۰ 










۷ھ ۷۸ YF‏ قبل ۱۰۲ ۱۳۰ 










اعد 


رق 
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8 دیوان الأفوه. رضمن مجموعة الطرائف الأدبية). 

اھ دیوان الحطيئة. القاهرق مطبعة التقدم (د.ت). 

لا ديوان ا حماسة لأبي تمام بشرح التبريزي. تحقيق: محمد حیي الدین. القاهرق مطبعة 
حجازي: ۲۱۹۳۸. 


TA 


دیوان الحماسة لأبي قام بشرح ا مرزوقي. تحقیق: آهد أمين وعبد السلام هارون. القاهرق 


مطبعة نة التأليف والترجمة ء ۱۹۰۵۱م. 


ديوان الراعي النميري. جمعه وحققه: رايدهرت فایبرت. بیروت. المعهد الأماي ٠198م.‏ : 
ديوان الشماخ. مطبعة السعادق ۳۲۹١ه.‏ 

دیوان الطرها ح. لیدت» (د.ك.) ٩۲۷‏ ۸۱. 

دیوان الفرزدق. تحقیق: عبد الله الصاوي. القاهرق مطبعة الصاوي» ۱۳۵ه. 
دیوان القطامي. برلين» (د.ن.) ۱۹۰۱۲م. 

دیوان المثقب العبدي. بغداد. (ضمن مجموعة نفائس الخطوطات) 8۱۹۵۲. 

دیوان المغقب العبدي. تحقیق: حسن کامل الصيرفي. القاهرق معهد الخطوطات. ۹۷۱ 8۱. 
دیوان النابغة الذبياي. (ضمن مجموعة حمسة دواوین). الطبعة الوهبية ۱۲۹۳هب. 
دیوان امذلیین. القاهرق دار الکتب الصرية ۱۳۹۶هس. 

دیوان امری القیس. تحقیق: محمد أبو الفضل إبراهيم. القاهرق دار العارف ۵۱۹۵۸. 
دیوان جریر. حققه ونشره: عبد الله الصاوي. القاهرق مطبعة الصاوي ۱۳۵۳هب. 
دیوان حاتم الطاتي. (ضمن مجموعة حمسة دواوین). الطبعة الوهبية ۲۹۳ ۱هس. 
دیوان حسان بن ابت. الطبعة الرهانیق ۹ 8۱۹۲. 

دیوان ذي الرمة. تحقیق: د. عبد القدوس صاخ. دمشق, مکتبة طربین» ۱۹۷۲م. 
دیوان ذي الرمة. کمبردج. ۵۱۹۱۹. 

دیوان زهیر. القاهرةء دار الکتب ا لمصریف ۱۳۰۳هب. 

دیوان طرفة. قازان ۹٩‏ 8۱۹۰. 

دیوان طفیل الغنوي. لیدن (د.ن.) ۸۱۹۲۷. 

دیوان عروة بن الورد. رضمن مجموعة حمسة دواوين) الطبعة الوهبية ۱۲۹۳هصب. 
دیوان قيس بن ا خطیم. لییسكء (د۔ت) ٤‏ ۱۹۱م. 

ديوان نابغة بني شيبان. القاھرق دار الكتب المصرية. ۲ھ 


۹ڈ 


سيرة ابن هشام. (علی هامش الروض الأنف). القاهرق مطبعة الجمالية» ۱۳۳۲هب. 
شرح ابن عقیل. مطبعة السعادق ۱۹۶۷. 

شرح دیوان ذي الرمة. کمبردج (د.ن.)» ۱۹۱۹م. 

© شرح دیوان لبيد بن ربيعة العامري. حققه وقدهه: د. (حسان عباس. الكويت» سلسلة 
التراث العربي بوزارة الاعلام .۲۱۹٦۲‏ 

شرح شواهد الألفية للعيني على هامش خزانة الأدب. القاهرق مطبعة بولاق ۱۲۹۹هب. 
ل شرح فج البلاغة لابن أبي اخدید. الطبعة اليمنية ۱۳۲۹ هس. 

8 الشعر والشعراء لابن قتيبة. تحقيق: أحمد محمد شاكر. القاھرق عيسى الحلبي. 
٤٥ھ‏ ھ. ۱ 

8# شعر الراعي النميري. تحقیق: د. نوري حمودي القيسي» وهلال ناجي. بغداد منشورات 
اجمع العلمي العرافي» ۹۸۰ ۵۱. 

ال شعراء النصرانية في الجاهلية. تألیف: لويس شیخو. بیروت (د.ن.) ۲ ۱۹ع. 

8 الصاحي في فقه اللغة العربية ومسائلها. تألیف: أحمد بن فارس بن زکریا الرازي اللغوي. 
تحقیق: د. عمر فاروق الطباع. بيروت» مکتبة العارض» ۱۹۹۳ع. 

لا صحاح الجوهري. تحقيق: هد عبد الغفور العطار. القاهرةء دار الکتاب العربي, 
5ه (م. 

8 طبقات الشعراء لابن سلام. تحقیق: حمود محمد شاکر. القاهرق دار العارف» ۹۵۲ ۵۱. 
ال الطرائف الأدبية. تحقيق: عبد العزیز اليمني. القاهرةء جحنة التأليف والترجمة ۱۹۳۷ع. 
ھ عبید بن الأبرص» شعره ومعجمه اللغوي. تألیف: د. توفیق أسعد» الکویت. سلسلة 


التراث العربي بوزارة الاعلام ۹۸۹ ۱. 

8 : العقد الئمین في دواوین الشعراء الستة ا ماہلیین. طبع في آوروباء ۸۱۹ ۱ع. 

ال العين للخليل بن ا مد الفراهيدي. تحقیق: د. عبد الله درویش. بغداد. مطبعة العايء 
۷ ام. 


۶۰ 


الکامل للمبرد. بیروت. موسسة العارف. 
الکشاف للز خشري. الطبعة البهيةء ۱۳۳ه. 
اللآلى في شرح أمالي القالی. تحقيق: عبد العزيز الميمني. القاهرق نة التألیف والترجمة, 


ھ۰۰٤۰‎ 


لسان العرب لابن منظور. القاهرق بولاق ۳۰۰ ۱هب. 
لسان العرب لابن منظور. الرتب على ا حرف الأول. إعداد وتصنیف: یوسف خیاط 


ندم مرعشلي. بیروت. دار لسان العرب. رد.ت.). 


ما اتفق لفظه واختلف معناه للمبرد. تحقيق: عبد العزیز الميمني. القاهرة» الطبعة 


السلفیة ۳۵۰ اه. 


الخصص لابن سيده الأندلسي. بیروت. دار إحياء التراث العربیء (د.ت.). 

الزهر في علوم اللغة للسيوطي. القاهرة» دار التراث. رد.ت.). طبعة خاصة. 

معاي القرآن للفراء. تحقیق: أحمد نجايَ محمد علي النجار. القاهرة» دار الکتب. 
العلقات بشرح التبريزي. القاهرق, الطبعة السلفية» ۳ ۱۳۲هب. 

الفضلیات. تحقيق: آهد شاکر و آخر. القاهرق دار العارف» ۲ ۱۹۵. 

مقال: محمد ابراهیم الکناین. (مجلة اللسان العري, اجلد ۵ ج۰۱ ص ۱۲۱ ۱۲۰). 
مقدمة لدرس اللغة العربية. تألیف: عبد الله العلايلي. مصرء الطبعة العصرية. رد.ت.). 
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۰- ثبت اختویات التفصيلي: 
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تقديم الكتاب ومقدمته 


تقد المعجم بقلم الأستاذ الدكتور داود سلوم 


شكر وتقدير وعرفان 
القدمة وهي قسمان:س 
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الأول: بين يدي قذیب كتاب ((الأضداد في اللغة لابن الأنباري)) 


الثايئن: الأضداد في اللغةء (دراسة لغوية). 
مفاتيح وتبیھات وإضاءات. 
الأضداد مرتبة على حروف الألفياء: 


الأضداد في حرف الألف 
الأضداد في حرف الباء 
الأضداد في حرف التاء 
الأضداد في حرف الثاء 
الأضداد في حرف اليم 
الأضداد في حرف الحاء 
الأضداد في حرف الخاء 
الأضداد في حرف الدال 
الأضداد في حرف الذال 
الأضداد في حرف الراء 
الأضداد في حرف الزين 
الأضداد في حرف السين 
الأضداد في حرف الشین 
الأضداد في حرف الصاد 
الأضداد في حر ف الضاد 


۱2۵ 
۹ 
9 
۷۷ 
1۸1 
۱۹۰۱ 
۰۳ 
۳۰۵ 
۳۷ 
۲۶ ۵ 
YoY 
رکش‎ 
۳۱۷ 
۲۱۹ 
۳۷۲ 
۳۷۳ 
۳۰۵ 
۳۱۷ 
۳١ 
۶ ۷ 
۹ 
4۳ 
۰.۳۰۵ 


الأضداد في حرف الطا: 

الأضداد في حرف الظاء 

الأضداد فی حرف العين 

الأضداد في حرف الغين 

الأضداد في حرف الفاء 

الأضداد في حرف القاف 

الأضداد في حرف الكاف 

الأضداد في حرف اللام 

الأضداد في حرف الیم 

الأضداد في حرف النون 

الأضداد في حرف اهاء 

الأضداد في حرف الواو 

الأضداد في حرف الياء 

الفهارس والكشافات الفیة 

فهرس الفهارس والكشافات الفنية ويتضمن الفهارس التالیة:- 
الأول: فهرس وكشاف الأضداد ومراجعها. 

الثالي: فهرس وكشاف الآيات القرآنية. 

الغالث: فهرس وكشاف نصوص الحديث الشريف. 

الرابع: فهرس وكشاف الشواهد الشعرية مرتبة حسب القوافی والبحور. 
الخامس: فهرس وكشاف الأعلام من الشعراء الذين تم الاستشهاد بشعرهم. 
السادس: فهرس وكشاف الأعلام من غير الشعراء. 

السابع: فهرس وكشاف القبائل والأمم. 

الثامن: فهرس وكشاف الأماكن والمواقع. 


يضف التاسع: القائمة الببلوغرافية للمراجع والمصادر. 
f‏ العاشر: ثبت امحتويات التفصيلي 
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كتب للمؤلف 
2 


معجم تراجم شعراء حماسة أبي تمام ‏ وتفسير معاني أسمائهم. 
معجم تهذيب أضداد أبي الطیب اللغوي. 

معجم تهذيب خمسة كتب 3 الأضداد للأصمعي؛ والسجستاني 
وابن السكيت والصغاني والسيوطي . 


معجم الأضداد الشامل. 
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بطاتة تعريف بالمؤلف 





© ولد عیسی حسن جراجرة في الکرك 1947م کا تعلیمه الإيتدائي والقنوي . 

© عاصل على ليسائس في ااداب بتخصص ۲ التاريح ۱ 7م . ا اق يمرتية ! الشرفق الاولی 
بالخربيه وعلم لتقس عن الجامحة لاردتیة 1981س 

1 للمدارس الگتویة بوزارة التربية والتعليم ومحاضرا قي كليات تتجتمع. 

© ومستشار! لوزیر التفاقة والاعلام وهو عضو زابطة الکتاب [ سے منذ ناس بيغا 


و عمل معلا وعدبر 


© عا ن ميا لاعلا التربوي بوزارة التريبة والتعليم 77 9744-7 ی 
© نیس تحریر مجلات ودآارة الاعلام والثقافة والسباعة الثلات حَتَّى عام 1978ء 


تب ل اغتشورۃ سعه وعشرون ابا ھی: 

الحصقی۔ يطول متع اتخثياق الشماء على ار على ورا 

بات شاعرای سے النادية + دراسة قي الشحر البدوي ! لشعبى "ردني عمات ه وزارة ۳:10 LURE!‏ 
3 السبارة العحببة : قصه لاک عمان ء دار آین رشده 1985م 

15-4 .)12 | کہا جن ق الأطفل اطستوحا عن یچ شر کل عة قي كب 


6. الحلم؛ ! ناجرم ی 4 قصة لا طخال . عن + داز این زشد ‏ 1985 

17 - عشق حتى اطوتد 60 قضة شعيية آردنيه: ودراسة تطری عماب: وزارو الكت 1985م 

18 اطتحق الاردتی > وتعرف ممفتنياته. عملى ء سلطة الاح : 1984م 

19 هتين للحسیے العظيم قصۂ لكل الأردنيين ء ععلفے نغ اطولف ؛ 1985 

20 یز وفلف 7 ی9 اطفال مار ی دار بن رشد : 1988ےہ 

21 التعليم والتدريف آطهتو بالأردنء مستل من مجلة رة الاي العدد /1986)17م - 
ریات ۱ 

م دادح الإصلام قى حقوق الاطقل في پت کے بح والدربية . ˆ کذاب 01+۰1 لفكر الإسلامي اطعاهو - 
7 لكرمل: .00ب الکتاب الإا م الاكبر شيخ الأزهرا. 

23 ۳۹۳ راسك العلم وزعمانه . (زواية سیاسیة!. عمای ء دار می + 21992 

24 يد !52 ۷ تصفت: 'مجموعة قصصية للكبار مج عملی > وزارة التقافة ¿ 1999ء 


5ڈ خصام الارکم ا قصص الخیال از آء [تشر يمناسبة کوی عمان عاصعة للثقافة 
العرجية تمادة عما ن ا 6 الدانرة التقیه: 002 4 
26 فحت الگلد چتحڈیٰ الس قت ۶10 رر وو کی ہر وزارة ۸۵۸7۱۱۴۹ 


لف ۔معجھ۔ تهذيب أضشوآد او بی الاقاری ۔ إعاتة ماه ای الکیوی: 2006م وضو هخا وک كم 


بھی دن 853:3 


یع قد هن ھا ےق ری و الازاج 





